Notas para una epistemologia
de la relacion memoria-identidad

Lilia Rebeca Rodriguez Torres*

Resumen

Dada la complejidad de la relacién memoria-identidad, el presente texto pro-
pone un recorrido teérico de aproximacion a los procesos de construccién de
la identidad grupal mediante la produccién y el intercambio de memorias en la
comunicacién cara a cara. Este recorrido integra aportes de la fenomenologfa,
la socioantropologfa de filiacién durkhemiana y la microsociologfa, en un
ejercicio de aproximaciones sucesivas de didlogos y debates que establecen
un campo analitico-conceptual para la comprensién del fenémeno. Mds que
introducir una teorfa del conocimiento sobre la incidencia de la memoria
en la configuracién de identidades, estas notas ofrecen el andamiaje para la
reflexién y una ruta hacia la condicién epistemoldgica intrinseca de la memoria
colectiva: el acto interpretativo.
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Abstract

Due to the complex relation between memory and identity, the text propo-
ses a theoretical way to approach close to the processes of construction of
identity trough the exchange of memories in a face to face communication.
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This way integrates contributions from phenomenology, socioanthropology
on Durkheim’s frame and micro-sociology, in successive approximations
trough dialogues and debates to establish an analytical-conceptual field to
make comprehensive the phenomenon. Yet this is not a knowledge theory
of memory effect in identity construction; the notes here presented offered
the bases to a reflection and the route to the collective memory condition

within: the act of interpretation.

Keywords: Memory, experience, communicative interaction, identity.

Pensar —estudiar— la memoria, es en primera instancia reconocer
una facultad psiquica que se encuentra en relacién directa con la
capacidad cognitiva. Gracias a la memoria los sujetos aprehenden el
mundo y ponen en préctica formas de reconocimiento del mismo
—en tanto sistema cultural inteligible— y pautas de interaccién social
constitutivas de la experiencia; en la memoria se verifica el transito
de la condicién individual al proceso de subjetivacién. El individuo
dotado de una cierta fisiologfa no es sélo individuo biolégico, su
condicién principal dentro de la categoria de lo humano, es la de
ser social (sujeto que se reconoce, actda e interviene en los procesos
grupales).

Los sujetos interpretan —y proyectan— su accion a partir de las
coordenadas de la experiencia, iluminando la especulacién de las con-
secuencias y la latencia de la contingencia: historicidad y coyuntura.
Pero las huellas de la experiencia de los sujetos no aparecen siempre
explicitamente referidas ni en el discurso politico —el discurso del
hacer estratégico, de la accién con sentido— ni en el discurso histé-
rico institucionalizado —que refiere al acontecimiento bajo el tamiz
del método historiogrifico, relevante para la implantacién de una
versién del pasado—. Las huellas de la experiencia, aparecen también
inmersas en usos y costumbres; en formas de ritualizacién en espacios
y situaciones publicas, privadas o intimas; en el encuentro cotidiano
con otros sujetos, con productos culturales y hechos, en experiencias
testimoniales desplegadas en multiples esferas discursivas, algunas
como particulares momentos sensibles, de creacién colectiva, cons-
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tructos de una memoria compartida. Haber vivido, haber sentido,
haber sabido, refrenda la posibilidad del reto, de la transformacién
del temor o del optimismo hacia lo calculado y ante lo inesperado;
la precipitacién de la memoria compartida conjura la desaparicién, la
finitud del grupo, el desmembramiento de la colectividad.

Entre el recuerdo de lo sucedido, la negacién al olvido y la espe-
ranza de lo que puede suceder, se configura la accién colectiva. El
sentido de la accidn se define desde el hacer presente la conciencia de
lo vivido, trayendo al caso aquello que identifica a los sujetos con
el resultado consecuente de sus vivencias, permitiendo una apuesta
comun: la posibilidad de modificacién de un resultado relativamente
previsible con respecto a su propia historicidad. El reconocimiento
del pasado, pero propiamente de lo pasado referido en comun, es
principio fundamental en la construccién del vinculo identitario:
“Ser lo que somos y lo que podemos llegar a ser, porque ya hemos
sido, porque lo fuimos, porque nunca mds lo seremos...”

Esta reflexién que apunta hacia una propuesta de orden episte-
moldgico, no se centra exclusivamente en el tema de la memoria co-
lectiva como estrategia politica, como accién de resistencia segun lo
muestran los estudios relativos a las précticas de evocacién colectiva
de las memorias en torno al Holocausto, al Apartheid o a las dicta-
duras en América del Sur. Nuestra vision, que respeta y no erradica la
posicién arriba sehalada, pretende descentrar dicha problematizacién
de envergadura histérica y delimitacién geografica, situdndonos en
un plano cotidiano, familiar, a fin de mostrar que la produccién del
sentido colectivo que configura las identidades generada desde los
dmbitos de la memoria es un fenémeno permanente cuya realiza-
cién responde a la experiencia de interaccién —también en relativa
libertad y autonomia— entre sujetos capaces de intercambiar relatos
que constituyen una discursividad de la memoria, que no pierde su
identificacién con lo politico como esfera de tensiones y distensiones
en la que se producen particulares formas de creacién colectiva de
significacion.

La recuperacién de recuerdos grupales y la interiorizacién de
nociones del pasado desde distintas posiciones que convergen en
correlatos constitutivos de un sentimiento comuin aparecen mediadas
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por la experiencia conversacional y la produccién de una memoria
que se construye desde la oralidad como expresién nitidamente evo-
cadora de la condicién de subjetividad. Si, a la manera de Barthes
(1987)," pensamos que la escritura remite al vacio del sujeto, nos
parece, entonces, que la oralidad lo redimensiona, es decir, uno o
diversos sujetos cobran identidad, hallan un dmbito instituyente en
boca de alguien. Si la escritura es la huella de la ausencia, la oralidad
de la memoria es una realizacién diferida de la presencia a través del
testigo que asienta: “yo vi, yo supe, alli estaba, me dijo...”

Insistimos, existe una condicién politica en la memoria colecti-
va. Si los procesos de construccién —y apelacién— de esta memoria
son interpretados como conjunto de significaciones que operan
como fuerza creadora del vinculo social, como mecanismos de un
instinto grupal de conservacién originado en la pulsién existencial
proveniente de quienes nos han precedido, si el recuerdo en tanto
signo aparece ante la inmediatez de las acciones del otro, como una
necesidad grupal de remembranza o incluso como acontecimiento
en el acto aleatorio o contingente de recordar, entonces la memoria
colectiva se vincula a lo politico a partir de la accién comunicativa,
que sobrepasa por mucho la simple transferencia de informacién. Las
apelaciones que los sujetos hacen a la memoria colectiva se suscitan lo
mismo en condiciones adversas de confrontacién, repliegue y toma
de decisién, que en condiciones de calma, estabilidad, bienestar
compartido, pues en cualquier situacién, apelar a la memoria es el
principio para erradicar la incertidumbre del no ser, al encontrar los
vinculos para el querer ser juntos.

Narracién, accién y puesta en juego de las identidades son ele-
mentos de la produccién social de significaciones que inscriben la
relevancia del tema de la memoria colectiva, dentro del 4mbito re-
flexivo de las ciencias sociales y, desde nuestra perspectiva, en los
estudios relativos al engranaje teérico-epistemolégico de la comu-

1 Barthes sefiala que “la escritura es la destruccién de toda voz, de todo origen. La
escritura es ese lugar neutro, compuesto, oblicuo, al que va a parar nuestro sujeto, el blanco-
y-negro en donde acaba por perderse toda identidad, comenzando por la propia identidad

del cuerpo que escribe” (1987:65).
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nicacién y la politica. El enfoque de este trabajo, pretende mostrar
la serie de relaciones tedricas desplegadas desde una concepcién de
origen fenomenoldgico y durkhemiano en la que se inserta Halbwachs,
quien elabora el concepto de memoria colectiva; pero también la cris-
talizacién de la memoria en la palabra valorada,? en su trdnsito al
dmbito empirico enmarcado en ciertos procesos relevantes para la
microsociologia, a fin de comprender la relacién memoria-identidad
mediante relatos producidos en situacién conversacional cara a cara.
No pretendemos definir una unica vertiente epistemoldgica, sino
mostrar el trayecto conceptual que hemos seguido para la aproxima-
cién a la comprensién de los procesos en curso de la memoria y su
incidencia en la configuracién de identidades colectivas. Se trata de
una via entre un abanico de multiples posibilidades.

Horizonte de comprensién: dmbitos tedricos
para abordar la discusién sobre la memoria colectiva

La idea de horizonte de comprension remite a una condicién fronteriza
indeterminada, cuyos limites se constituyen desde las variaciones
del punto de vista de quien investiga. Nos aproximamos asi a la
distincién sefalada por Dilthey entre explicar, objetivo de las cien-
cias exactas —herencia del positivismo— y comprender, condicién de
lo entonces evocado como “ciencias del espiritu”, dando pie a una
cientificidad que tiende a separarse del campo experimental, pero
pondera lo experiencial para conformar dmbitos cognitivos de otra
calidad heuristica en los que aparecen tanto la fenomenologia como
la hermenéutica. Nuestra postura reconoce la vigencia de ambas
corrientes, por lo que, inicialmente, hemos procedido retomando
la idea de conciencia imaginante de Sartre; algunos elementos del
desarrollo conceptual de Husserl, particularmente los contenidos
en sus Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo;
algunas precisiones de la obra de Merleau-Ponty, La fenomenologia
de la percepcidn, para encarar la lectura de la exhaustiva obra La me-

2 Que nosotros sefialamos en alusién al planteamiento bajtiniano.
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moria, la bistoria, el olvido, de Paul Ricoeur, quien ha producido un
texto constitutivo de lo que podria entenderse como un estado de la
cuestion de la memoria, haciendo un profuso recorrido sobre distin-
tas concepciones desde la antigiiedad hasta la fenomenologia; éstas
tltimas son las que privilegiaremos en el presente texto.

Es importante sefialar que nuestra mirada se cifie al canon que re-
conoce a Maurice Halbwachs como el iniciador de los estudios sobre
memoria colectiva, pero afindndola desde lo que podria entenderse
hoy como una antropologia de remisién durkhemiana, cuyos aportes
dan pie a nuestras propias elaboraciones incorporando una idea que
juzgamos fundamental: la memoria colectiva desplegada en y a partir
de relatos no es sélo reproduccién de recuerdos, emanacién ocasio-
nal de aparentes olvidos; es ante todo un proceso que desemboca en
actos de creacién de sentido y de creacién de vinculos, contenidos
en una situacién comunicativa intersubjetiva.

La aproximacion fenomenoldgica:
temporalidades y territorios de la memoria colectiva

Reconocer la memoria colectiva como proceso de construccién sim-
bolica, fundada en una conciencia imaginante —segtin el tratamiento
de Sartre (1964)—, es decir, en una conciencia de la no presencia:
el pasado fugado, el hecho referido, la vivencia de otros, donde los
vinculos intersubjetivos y las ligas al pasado de una comunidad per-
miten que unos puedan ponerse en el lugar de otros mediante el acto
de imaginar, nos lleva a establecer una aproximacion fenomenolégica
del término, y se privilegian, en primera instancia, su caracterizacién
en el tiempo desde la idea bdsica de que la memoria nos remite al
pasado, proviene del pasado.

Husserl aborda la nocién de tiempo, sefialando que se produce
una desconexién del tiempo objetivo en dos operaciones que son la
vivencia de la percepcién del tiempo y la representacién del tiempo,
asi, los juegos del tiempo se relacionan no sélo de manera cronoldgica
natural en la secuencia pasado, presente y futuro, sino en las diversas
combinaciones que supone una conciencia del tiempo desplegada en-
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tre los recuerdos como aprehensién y las expectativas como intuicién,
en ambos casos lo que prevalece es una conciencia del sentido de
duracidn de las cosas (2002:26-30). Para nosotros en el 4mbito de lo
politico, como lugar de experiencia de creacién colectiva, la memoria
es traida al caso bajo coyunturas particulares que inciden en el desa-
rrollo de los ritmos de la resistencia, la reivindicacion, el reclamo, la
alusién o cualquier otro tipo de accién que nos remite al futuro desde
el pasado: en la latencia, en la espera, en el devenir de lo esperado o
inesperado. En el otro extremo, en el lugar de las instituciones, de los
marcos normativos, aparecen la historia y la tradicién. Historia como
instauracion de un presente perpetuo, fijado historiograficamente, re-
presentacién del sentido del hecho y tradicién: pasado como futuro,
permanencia del sentido comunitario que permea las costumbres y
los usos del tiempo institucional.

Hemos enfocado nuestra mirada también a la nocién de zempora-

lidad descrita por Merleau-Ponty:

El tiempo supone una visién, un punto de vista sobre el tiempo, no
es pues una sustancia, una corriente que fluye [...] No es el pasado el
que empuja al presente ni el presente el que empuja al futuro dentro
del ser [...] es el desenvolvimiento de los paisajes para el observador en
movimiento (1985:419).

En ese sentido, el sujeto es una entidad en permanente devenir.
Por su parte, el acontecimiento se desarrolla en el tiempo; el recuer-
do de éste, es decir, la evocacién se produce en un pensamiento que
nos remite a otro tiempo. La elaboracién de relatos conjunta las
referencias al pasado; la progresion narrativa —diegética— estructura
un particular sentido del tiempo y se desarrolla en un tiempo real
(de principio a fin). Ante las muy complejas relaciones y remisiones
con el pasado, el presente y el futuro incorporadas a los procesos de
la memoria, hemos preferido reflexionar sobre la memoria colectiva
en términos de temporalidades, como los efectos del pensar sobre el
tiempo y actuar en el tiempo.

La idea de territorios se desprende de la intencién de producir
el correlato con la nocién de temporalidades, asumiendo la relacién
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trascendental establecida por Kant entre espacio y tiempo como las
formas puras de la intuicién sensible (1979:41-57). Kant puntualiza
que la intuicién del espacio, que es representada como una magnitud
infinita dada, es externa, se refiere al afuera de nosotros; en tanto que
la intuicién de tiempo, es interna ya que no es inherente a los objetos
sino al sujeto que los intuye.

Si bien el espacio es una magnitud infinita dada con tres dimen-
siones, las que interesan para nuestra reflexién son dos para pensar en
términos de /la superficie, donde la memoria se expande colectivamen-
te. La idea de zerritorios nos permite evocar un espacio orientado, una
espacialidad cuya extensién se encuentra fragmentada, delimitada
por contornos, por fronteras: si el territorio es por definicién una
porcién de tierra que a su vez puede estar configurada por una juris-
diccidn, a lo que nos remitimos en el caso de la memoria colectiva,
lo que aparece es la condicién de localidades como integraciones de
comunidades de sentido fundacionales de identidades, cuya confor-
macién presupone la emergencia de mecanismos de autorregulacién.
Esas localidades o territorios de la memoria colectiva nos remiten, a
su vez, a su relacién incluyente en el mundo, es decir, a ese sistema
ulterior de inteligibilidad de donde proviene una senalizacién refe-
rencial de significaciones que configuran el sentido de la dindmica
social, la historia, la accidn, el estar y el ser individual y colectivo.

Divergencias con la fenomenologia de la memoria de Paul Ricoeur

Ricoeur sefiala, desde su adscripcion al asunto de la verdad histérica
que lo mantiene anclado al método como voluntad de verdad, la
radical diferencia entre memoria e imaginacién; insiste en que la me-
moria nos debe remitir esencialmente a la realidad anterior a través
de la cosa recordada, mientras que la imaginacién discurre hacia lo
fantdstico, ficcional, irreal, imposible, utépico.

Para decirlo sin miramientos: no tenemos nada mejor que la memoria

para significar que algo tuvo lugar, sucedié, algo que ocurrié antes de
que declaremos que nos acordamos de ello [...] el testimonio constituye
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la estructura fundamental de transicién entre la memoria y la historia

(2000:41).

Para nuestro interés sobre la memoria colectiva como condicién,
donde fluyen los procesos de configuracién de identidades y su tra-
yecto potencial hacia la accidén colectiva, la imaginacién aparece
tanto en la adquisicién del vinculo solidario que se sobrepone a la
radical diferencia con el otro, como en la expresién de lo politico en
la formulacién de que otro mundo es posible; si bien otro mundo es
posible aparece como rasgo en el horizonte, su enraizamiento provie-
ne de la conciencia del pasado y la capacidad de imaginar lo distinto.

Ricoeur disertard contra lo que ha dado en nombrar la fenome-
nologfa del recuerdo, al senalar que éste pertenece a la memoria en
el dmbito de la experiencia real, como condicién para la conciencia
del mundo, por lo que no hay lugar para la ficcionalizacién de la
experiencia. Nosotros sefialamos que el mundo se presenta de ma-
nera experiencial parcializada; no es posible acceder a la totalidad
de tal concepto, sin embargo, la conciencia del mundo se deriva de
procesos de representacién donde interviene necesariamente la ima-
ginacién que Ricoeur identifica con lo irreal.

La conciencia del mundo no puede ser mds que una intuicién; en
ese sentido, el concepto que utiliza Husserl no es el de representacion
sino presentificacion, que se deriva de una presentacién diferencial
que importa el cardcter de lo intuitivo al combinar una impresién,
la inmediatez del recuerdo en términos de retencién y el reconoci-
miento de lo subsecuente, en tanto expectativa cuya orientacién es
del orden de la fantasia que para Husserl es en sentido estricto lo no
presentado (2002:43-55).

Por su parte, Ricoeur se adscribe a una condicién perenne de
presentacién: un elemento presentado puede asociarse a un recuerdo
como la imagen de un rostro que nos remite, nos recuerda al sujeto
retratado:

Mientras que la imaginacién puede actuar con entidades de ficcidn,
cuando no pinta, pero se aleja de lo real, el recuerdo presenta las cosas
del pasado; mientras que lo pintado tiene todavia un pie en la presen-
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tacién en cuanto presentacion indirecta, la ficcién y lo fingido se sittian
radicalmente fuera de presentacién (2000:41).

La fenomenologia del recuerdo que elabora Ricoeur, es divergente
de nuestra postura. Nosotros observamos que la memoria colectiva
requiere de alguna modalidad para efectivamente ponerse en comuin;
esta modalidad es el hecho mismo de relatar con toda la carga inter-
pretativa —ficcional— que esto conlleva. Nadie puede tener el mismo
recuerdo de un mismo hecho, aun si dos 0 mds personas hubieran
estado reunidas en el mismo lugar y participado de la misma expe-
riencia, la percepcidn es la percepcién de cada quien. Sin embargo, a
través del relato los participantes de la vivencia, o de la escucha, pue-
den imaginarse unos en los zapatos del otro y construir una memoria
comun; la imaginacién permite entrar en una especie de resonancia
de las conciencias.

Ricoeur sefala que existe una relacién entre memoria como cog-
nicién y busqueda como préctica, de esa unién surge la dimensién
histérica, en la que se pondera la fidelidad como ambicién veritativa
de la memoria. Los usos y abusos de la memoria, a los que se refiere
Ricoeur, se inscriben en tres dmbitos: el terapéutico, cuando se acttia
sobre la memoria impedida; el practico, en el que aparece la memo-
ria manipulada, y el ético politico, cuando la memoria es convocada
abusivamente.

Estas multiples formas del abuso hacen resaltar la vulnerabilidad fun-
damental de la memoria, la cual, resulta de la relacién entre la ausencia
de la cosa recordada y su presencia segin el modo de representacion.
Todos los abusos de la memoria, ponen al descubierto esencialmente el
cardcter enormemente problemdtico de esta relacién representativa con

el pasado (2000:83).

Ricoeur, describe el planteamiento freudiano acerca del trabajo de
rememoracion contra la compulsién de repeticién, para encaminar
una critica a la patologia de la memoria colectiva que ha devenido
en memoria del trauma y que reconocemos en cierto sentido, pero
no podemos adscribirnos a ella ya que, en términos de la experiencia
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del dolor, el abuso, la opresién y la tortura social (como lo muestra
el desarrollo de los trabajos de memoria colectiva que se adscriben a
temas como el Holocausto, el Apartheid, o las dictaduras latinoame-
ricanas del Cono Sur), el principio rector no es la manipulacién de
la memoria, sino la imposibilidad del olvido. Nocién a la que hemos
llegado a través de la lectura del texto Lo inolvidable y lo inesperado
de Jean-Louis Chrétien, quien sefala:

Lo inolvidable no define la fuerza indeterminada de mi memoria en cali-
dad de facultad —que conserva sin franquear tal recuerdo de su eleccién,
arbitrariamente-, sino lo propio de aquello que no se deja olvidar, de
aquello que, de suyo, y como de antemano, alumbra con una claridad que
nada puede apagar o encubrir. Lo inolvidable no podria designar la pura
permanencia de facto de un recuerdo perpetuamente puesto a nuestra
disposicién, sino aquello que funda y hace posible dicha permanencia,
suponiendo que ésta tenga lugar.

[Lo inolvidable] es aquello que hace gritar al corazén, aquello que
lo desgarra en su interioridad silenciosa hacia el mundo en el que los
camaradas ya no estdn. Lo inolvidable es presencia de la ausencia, per-
manencia punzante de lo insoportable (2002:97-98).

Si como observadores de los procesos sociales de construccién
de la significacién no fuéramos capaces de atender la relacién de la
memoria con los hechos lacerantes provenientes del pasado, y en
este caso, con el desarrollo de la historia en la escena politica e insti-
tucional, nos encontrariamos radicalmente alejados de la condicién
inherente a la elaboracién de la memoria colectiva en su calidad dis-
cursiva, es decir, en palabra que se produce como respuesta de algo.

Mucho mds préximo a nuestra mirada —aunque en otro senti-
do— Ricoeur habla de resortes que apoyan las diversas empresas de la
manipulacién de la memoria y precisa:

En el plano mds profundo, el de las mediaciones simbélicas de la accién,
la memoria es incorporada a la identidad a través de la funcién narrativa.

Y como la configuracién de la trama de los personajes del relato se realiza
al mismo tiempo que la de la historia narrada, la configuracién narrativa
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contribuye a moldear la identidad de los protagonistas de la accién al
mismo tiempo que los contornos de la misma accién [...] es mds con-
cretamente la funcién selectiva del relato la que ofrece a la manipulacién
la ocasién y los medios de una estrategia astuta que consiste de entrada
tanto en estrategia de olvido como de rememoracién (2000:115).

A propésito de este planteamiento nos interesa destacar dos cues-
tiones interesantes. La primera es que, efectivamente, la accién con-
testataria se produce en el lenguaje y particularmente en la forma del
relatar a partir de un ejercicio selectivo de la memoria establecida por
el sujeto enunciador. Nos parece fundamental recuperar una deriva-
cién que alumbra nuestra reflexién en términos metodoldgicos: los
procesos de la memoria se despliegan a partir de un sujeto —o varios—
que recuerdan, es decir, nos parece relevante saber quién recuerda,
para después dar paso al hecho selectivo de qué es lo que se recuerda, y
finalmente analizar cémo se recuerda en términos de su formulacién
narrativa, adscribiéndonos a la idea de que este acto enunciativo
constituido desde un quién, qué y cémo da lugar a una construccién
de significacién que incide en el dmbito de la configuracién de las
identidades como proceso simbdlico y efecto de la discursividad.

La segunda consideracién es que pensamos que entre lineas apa-
rece nuevamente la discusién con la verdad en el ¢je realidad-ima-
ginacién. La critica de Ricoeur se encamina a preservar la fidelidad
como ambicién veritativa de la memoria. De la postura de Ricoeur se
infiere que la accién narrativa que se produce desde el recordar, por
sus elementos ficcionales, siempre quedaria bajo el yugo de la sospe-
chay al no dejar de considerar la presuncién del abuso, desde nuestra
perspectiva se produce una tremenda implicacién: que la memoria
colectiva siempre contendria el elemento de lo falaz y que los marcos
de inteligibilidad desplegados en la configuracién de identidades
nunca podrian dar cuenta de otra verdad.

En nuestra concepcién, pensar en el conocimiento y la represen-
tacién que el sujeto individual o colectivo tiene de si mismo como
consecuencia de un reconocimiento del pasado involucra necesaria-
mente una tensién entre los dmbitos de la historia y los dmbitos de la
memoria. De un lado tenemos un conocimiento sistematizado meto-
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dolégica, historiogrificamente, y todas las implicaciones de sujeciéon
institucional que comporta: el establecimiento de las politicas de lo
memorable, las formas instituidas de la rememoracion, el punto de
vista del historiador que puede o no privilegiar el hecho testimonial
frente al andlisis documental, los criterios amplios o estrechos de va-
lidacién y verificacién del acontecimiento y, desde luego, la fijacién
del pasado en el discurso historiogrifico (Ricoeur, 1997), es decir, la
historia como relato; del otro lado, en la memoria se encuentra la rele-
vancia de la huella del recuerdo del hecho en la experiencia del sujeto
que recuerda, la puesta en comuin de los procesos de desentranamiento
del dano, la posibilidad de actuar en términos de resistencia, el esta-
blecimiento de los pactos de solidaridad, de resguardo del secreto,
pacto del silencio o en su momento el pacto de la revelacién y, desde
luego, las particulares formas de configuracién de la discursividad
de la memoria, que cristaliza en la produccién de relatos colectivos,
donde se constituye la identidad grupal. Independientemente si la
temdtica remite a estados de opresién o a momentos de la experiencia
en condiciones de estabilidad social; en todos los casos la memoria de
si, es memoria del mundo y propiciadora de la cohesién social.

La tradicion socioldgica y su derivacion en la antropologia

La relacién memoria-identidad estd prefigurada por Durkheim quien
desarrolla una sociologfa enmarcada en los conceptos cientificistas de
su época (transicion del siglo x1x al xx), explicitindose en la creacién
de un vocabulario descriptivo que traza los ejes de relevancia para la
observacién, problematizacién y andlisis de la dinimica contenida en
los procesos de la evolucién social. Les régles de la méthode sociologique
refleja el espiritu de un acontecer reflexivo heredado a subsecuentes
generaciones. La busqueda de los principios que ordenan y explican
el devenir de las formas de organizacién, regulacién o accién social no
pueden abstraerse del horizonte del quehacer filoséfico y los propios
conceptos de la sociologia responden a una filosofia en renovacién
que busca entender desde sus propios hitos —la fenomenologia— el
problema cardinal de la conciencia.
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En ese contexto, Durkheim desarrollard un andlisis sobre la con-
ciencia colectiva; Jean Divignaud, en su prefacio a la segunda edicién
de La memoria colectiva, de Maurice Halbwachs, senala:

Los contempordneos retenfan de la sugerencia de Durkheim la idea
somera de una relacién mecdnica entre las clasificaciones mentales y las
clasificaciones sociales, cuando se trataba de una correlacién dialéctica
entre el dinamismo creador de los conjuntos humanos —su “efervescen-
cia’— y la organizacién de representaciones sencillas sobre el cosmos o
el entorno inerte en la sociedad estudiada.

Seguramente, los términos de Durkheim se prestaban a la ilusién. El
mismo durante toda su vida intelectual, fue victima de un vocabulario
que todos sus contempordneos (incluido Bergson) empleaban también
(2004:8).

A este respecto, y en la ruta de sus propios intereses, en 1918, al
siguiente afio de la desaparicién de Durkheim, Halbwachs se lanza a
la defensa del maestro en la Revue Philosophique en el articulo titulado

“La doctrine d’Emile Durkheim”:

La conciencia colectiva es una realidad espiritual, en absoluto mecanicista
y resultado de lo que la ciencia nueva [la sociologia] hizo al revelarla
poco a poco y mucho mds rica y profunda que todas las otras, que de-
penderian y se alimentarian de ésta. Su accién y sus alcances transitan
en efecto dentro de todas las regiones de la conciencia de cada hombre;
su influencia sobre el alma, su medida en las facultades superiores, que
son los modos del pensamiento social, al ejercerse sobre la vida sensible
(1918, la traduccidn es nuestra).?

3 “La conscience collective est une réalité spirituelle, rien mecaniciste et le résultat de
la science nouvelle fut de la reveler peut & peut et beaucoup plus riche que profonde que
toutes les autres, puisque celles-ci en dependaient et s’y allimentaient. Son action, ses pro-
longements se suivent en effet dans toutes les regions de la consciénce de chaque homme;
son influence sur I'Ame, sa messure 2 celle que les facultés superieures qui sont les modes de
la pensée sociale, excersant sur la vie sensitive.”
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Como se observa, Halbwachs aduce a la impronta fenomeno-
légica en el planteamiento durkhemiano. En su anilisis posterior
sobre la memoria colectiva intentard —de la mano de Bergson— ca-
racterizar la relacidn entre la conciencia colectiva producida como
una inteligibilidad remitida a la memoria y el tiempo, un tiempo
intrinsecamente relativo, un tiempo social, que se desprende de
la linealidad histérica al referirse a la evocacién de recuerdos per-
sonales integrados en la experiencia social, la percepcién de las
condiciones inteligibles de la actualidad y, como una consecuencia
implicita, la prefiguracién del acontecimiento.

El trabajo realizado por Halbwachs sobre memoria colectiva pre-
senta su propio desarrollo. Existe una evolucién que cristaliza en su
obra péstuma, La memoria colectiva, editada hasta 1950; 25 anos
antes, en Les cadres sociaux de la mémoire, sienta las bases de su re-
flexién en el orden de la sociologfa. “El autor demuestra aqui que es
imposible concebir el problema del recuerdo y de la localizacién de
recuerdos, si no se toman como punto de aplicacién los marcos socia-
les reales que sirven de puntos de referencia para esta reconstruccién
que denominamos memoria” (2004:8). Esos marcos sociales, han
quedado contenidos en la nocién de conciencia colectiva, como el
efecto social que se subsume en las creencias y sentimientos de los
individuos con rasgos sociales compartidos generadores de las iden-
tidades grupales y que interviene en la consolidacién de los marcos
normativos tdcitos en cada comunidad.

Halbwachs establece una fenomenologia de la memoria grupal. En
el grupo y a partir del grupo se observa el proceso de rememoracién de
los sujetos individuales o colectivos. Derivado de lo anterior, la escisién
grupal es la principal causa de la pérdida de la memoria colectiva y el
consecuente dislocamiento de las identidades.

Los recuerdos de la infancia que son apenas una insercién de la
conciencia en proceso de desarrollo se construyen como una base
cognitiva del mundo. En lo que se refiere a la experiencia de lo
colectivo, la memoria se produce en el juego de oposiciones entre
recuerdos del sujeto en estados de soledad y estados en compania. En
ese sentido, los recuerdos que se desarrollardn mds tarde, hardn que
la infancia se reconstruya con mayor adhesion a la experiencia indi-
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vidual (construccién egocéntrica), y la memoria sobre la experiencia
de la vida adulta, con mayor adhesién a la conciencia de lo colectivo.

Nosotros consideramos que la experiencia como condicién de
la construccién de la subjetividad se despliega como tal primordial-
mente en relacién con los procesos de interaccién social. Si bien la
interaccién familiar es la base del desarrollo cognitivo de los sujetos
—es en 4mbito familiar donde se adquiere el lenguaje—, en su salida
al mundo, bdsicamente a través de la instituciéon escolar, el nifio
comienza a comprenderse, a definir paulatinamente su identidad y
a tomar conciencia del otro. Cada vez con mayor nitidez, los pro-
cesos de encuentro e interaccidn serdn constitutivos de la memoria;
por ello es posible pensar en una formacién dialéctica en la relacién
memoria-identidad. Si bien la memoria se produce en la reconstruc-
cién de la experiencia identitaria del sujeto, la identidad resulta del
autorreconocimiento de pertenencia a un grupo en la experiencia
rememorada.

Un recuerdo puede construirse desde corrientes de pensamiento
colectivo divergentes:

[...] el recuerdo individual [aparece] como limite de las interferencias
colectivas [...] Si la memoria colectiva obtiene su fuerza y duracién
al apoyarse en un conjunto de hombres, son los individuos los que la
recuerdan como miembros de un grupo [...] cada memoria individual
es un punto de vista sobre la memoria colectiva (Halbwachs, 2004:50).

Asi, la memoria individual se nutre de lo colectivo y la memoria
colectiva puede ser expresada en lo individual.

En lo que se refiere a la relacién entre memoria colectiva y me-
moria histérica, Halbwachs senala que cada quien es portador de un
bagaje de recuerdos histéricos que se puede aumentar conversando
o leyendo; se trata de una memoria copiada, no propia. El autor nos
indica que es posible distinguir entre dos memorias: una interna,
personal, autobiogrifica —la otra externa, social, histérica (esta me-
moria envuelve a la memoria autobiogréfica, pero no se confunde
con ella). Nosotros diferimos levemente. En el caso de la memoria
del testigo presencial de un hecho de relevancia histérica (como es el
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caso de las victimas de los regimenes totalitarios), existird una con-
ciencia que incorpora el recuerdo del 4mbito externo (interiorizacién
de la exterioridad, en términos hermenéuticos) y narrativamente
externard la valoracién del suceso presenciado (exteriorizacién de la
interioridad); a nivel del relato, la memoria autobiografica apelard a
la memoria histérica.

Halbwachs, en el apartado “El vinculo vivo de las generaciones”,
plantea que a partir de los relatos uno imagina aquellos aconteci-
mientos que se produjeron antes de nuestro nacimiento, configu-
randose la imagen del mundo al que uno llegd, por ejemplo en las
conversaciones entre nifos y abuelos:

No sélo son los hechos, sino también las formas de ser y de pensar
de antafo, lo que se fija en su memoria [...] Los marcos colectivos de
la memoria no se reducen a fechas, nombres y férmulas, representan
corrientes de pensamiento y experiencia en las que sélo encontramos
nuestro pasado porque ha sido atravesado por ellas [...] la historia no
es todo el pasado, pero tampoco lo que queda del pasado; junto a la
historia escrita hay una historia vivida que se perpetua y renueva a través
del tiempo y en la que se pueden encontrar muchas corrientes antiguas
que aparentemente habian desaparecido (2004:66).

Halbwachs se refiere a los elementos constitutivos del relato fa-
miliar, el dmbito de nuestro interés. El tiempo de la memoria se ex-
tiende, como tiempo real en la duracién del individuo, el grupo o las
colectividades. “La memoria colectiva se remonta en el pasado, hasta
un limite determinado, mds o menos alejado segiin se trate de un
grupo u otro” (2004:108). Tal es el caso del espectro de la memoria
en relacién con la edad de los miembros de una familia.

En ese sentido, es importante destacar que el concepto de du-
racion, se encuentra estrechamente ligado a la idea de vida institu-
cional, que se desarrolla desde la emergencia de particulares marcos
normativos que inciden en la regulacién de las colectividades hasta
su disolucién, pasando por sucesivas transformaciones. La idea de es-
tabilidad institucional, no puede suponerse como inmovilidad de las
instituciones; la estabilidad se construye sobre una movilidad contro-

165

tramas 38.indb 165 22/03/13 16:32



tramas 38.indb 166

lada. Por otra parte, resulta fundamental pensar la duracién —la con-
servacion de la vida institucional— como el despliegue de una serie de
estrategias de la memoria que inciden justamente a nivel identitario,
tienen que ver también con una serie de acciones donde se refrenda
su particularidad: el ejercicio juridico, la influencia econémica, la
inculcacién de una fe, etcétera.

En la dltima parte de su trabajo, Halbwachs, sustrae la mirada
sociolégica y versa mds sobre una descripcién histérica y pragmadtica.
La filiacién durkemiana que conllevaria a la emergencia y operacién
institucional no fueron ampliamente desarrolladas alli, por ello, he-
mos incorporado otras miradas, desde una antropologia social, que
nos ha permitido pensar bdsicamente en la creacién de vinculos, se
despliegan en condiciones diferenciales en los marcos de la memoria,
pero ahora desde una aproximacién a la conformacién institucional.

Las instituciones responden a las necesidades de conservacién de
los grupos reunidos en diversas comunidades a partir de necesidades
compartidas y la persecucién de un bien comun. Solidaridad y coo-
peracién por oposicién al rechazo y la desconfianza* aparecen en la
base de creacién de lo colectivo (Douglas, 1987). En esa finalidad
constitutiva, las instituciones recrean los marcos regulativos para
su propia permanencia, si entendemos que ésta sélo persistird en la
medida en que la colectividad adopte la base normativa instituida.
La sociedad es una formacién dindmica de formaciones instituidas.

Son multiples y diversas las formas de cohesién y control impues-
tas por el orden institucional, pero todas ellas recaen en el reconoci-
miento colectivo para legitimar su existencia. La mayor parte de las
instituciones producen dmbitos de prescripciones y prohibiciones
implicitos en su propia conformacién y también en su esfera de in-
cidencia simbdlica; la adopcién singular del imperativo de la norma
y su reconocimiento son promovidos por el deseo de aceptacién y
pertenencia de los sujetos en determinada formacién grupal o ante

4 “Writing about cooperation and solidarity, means writing at the same time about rejec-
tion and mistrust. Solidarity involves individuals being ready to suffer on behalf of the larger
group of their expecting other individual members to do as much for them” (Douglas, 1987)
La cita nos remite a que no hay solidaridad sin sacrificio, ni vinculo colectivo sin confianza.
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determinada designacién identitaria, es decir, del principio vincula-
torio generado a partir de actitudes y creencias como rasgos comunes,
pero sobre todo como voluntad de coexistencia.

Nos interesa plantear la relacién entre la memoria y la emergen-
cia de patrones simbdlicos —patrones de autoridad— que promueven
la aparicién de identidades colectivas, es decir, su relevancia en los
procesos que posibilitan la identificacién de unos sujetos con otros,
lo que nos llevaria a pensar en el encuentro de unas experiencias
singulares con otras.

La experiencia singular construye incesantemente la memoria y preserva
con ello su capacidad de interferencia en el dominio de los vinculos
colectivos, la memoria se muestra como una construccion discordante
pero conjugada, entreverada en la materia figurativa de las experiencias
colectivas; engendra ese sustrato al mismo tiempo duradero y cambiante
de las significaciones colectivas que modelan los hébitos, los vinculos y
los horizontes de la accién colectiva (Mier, 2006:81-82).

La memoria es al mismo tiempo anclaje y liberacién del orden
institucional, anclaje, porque reafirma el vinculo de los sujetos que
se expresa en el dmbito simbdlico como modalidad de identifica-
cién; liberacién porque preserva la condicién de singularidad aun
en su inmersién colectiva. Entre memoria e institucién no existe
preeminencia: la memoria interviene como ordenadora de lo social
¥, a su vez, la vida institucional es ordenadora de la memoria al esta-
blecer patrones y politicas de preservacién. La memoria individual
o colectiva se encuentra socialmente estructurada, en su transmi-
sién a través del lenguaje y en la designacién de lo memorable, a
través de la selectividad de lo que debe ser resguardado, perpetua-
do en la memoria y los mecanismos simbdlicos de rememoracién
instituidos.

Jean Duvignaud aborda lateralmente el asunto de la memoria
mediante la problematizacién del olvido, que reaparece ante la des-
truccién de los simbolos. El caso donde explicita su posicién es en
la recuperacion del estudio de Le Bras, Sur [histoire des croix rurales,
multiplicidad de cruces de diversos materiales implantadas en la
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campina portadoras de multiples simbologias de referencia histéri-
ca: “Cruces que recuerdan a algin acontecimiento hundido hace ya
mucho tiempo en el olvido comtn [...]” (1997:59).

Asi como las cruces fueron implantadas en su remision cristiana
para refrendar un suceso ejemplar, también su destruccién quiso ser
ejemplar para las comunidades iconoclastas protestantes, revolucio-
narias o positivistas:

Por si mismas y aunque fueran mitoldgicas o ideoldgicas, esas motiva-
ciones iconocldsticas nos ensefan algo: la destruccién de las cruces se
opone a una memoria colectiva que frena el desarrollo de otra historia;
su restauracion esboza la restitucién de una memoria colectiva. No sélo
es algo contra la magia y la supersticién, sino contra la visién del mundo
de la que el cristianismo es apenas un aspecto (Duvignaud, 1997:65).

La lectura que nosotros hacemos de lo anterior es que la intencio-
nalidad del simbolo desborda el simbolo. El simbolo obedece a una
estrategia de recordacién, rememoracién de lo extinto, su intencién
se sittia en la concepcién del mundo, en las ideas del momento, en
un sistema de creencias. El objeto implantado ha quedado ahi, para
perpetuarse con su fljeza, ante el paso del tiempo y ante la movilidad
del caminante de diversos tiempos. La tradicién pretende asentarse
como piedra, surge como efecto del estancamiento y produce el efec-
to de la estabilidad. “Las sociedades se conservan, asi lo mismo que
las instituciones, mediante la transmisién inicidtica o pedagdgica de
esas actitudes, esos comportamientos, esos ademanes y esas creencias,
reconstruidos de generacién en generacién, y desde los de mayor
edad hasta los mds jévenes” (Duvignaud, 1997:67).

La familia es una institucién y como ya habiamos visto en Hal-
bwachs, los abuelos se acercan a los nietos, para relatarles historias
del pasado, para mostrarles el uso de los utensilios, para explicarles lo
referente a los conocimientos basicos que les servirdn de orientaciéon
en el mundo, para ejemplificarles cémo se hacen las cosas. Su par-
ticipacién es simultdneamente inicidtica y pedagdgica. Los abuelos
centrardn su tarea en la reproduccién de reglas y castigos, por ejem-
plo, a través de los juegos.
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La participacién pedagdgica-inicidtica de los abuelos equivale a la
implantacién de simbolos multiples de unidad, respeto, integracién,
confianza, solidaridad, que aparecen en el lenguaje y en las acciones,
dando lugar a la experiencia institucional de lo familiar como dmbito
identitario y por extrapolacién, a lo social como espacio abierto a
otras integraciones. El vinculo familiar es apenas el estadio pristino
del vinculo solidario como identificacién con el otro: aquel simultd-
neamente igual a uno y radicalmente distinto.

Duvignaud va més alld y plantea la otra cara de la moneda al
aducir que si bien existe esa necesidad de identidad colectiva, de no
rendirse al olvido, dicha preservacién se enfrenta a procesos genera-
cionales de olvidos generalizados en las dindmicas de destruccién por
toda clase de catdstrofes, epidemias o violencias:

La decadencia de las sociedades estd inscrita en la vida colectiva, por
la misma razén que las instituciones y el dinamismo capaz de inventar
nuevas formas de relaciones humanas. Lo que equivale a decir que el
simbolo ya no aparece como instrumento de una tranquilizante conser-
vacién de la memoria colectiva (1997:73).

Nosotros pensamos que el simbolo como cosa puede vaciarse,
llenarse o virar paulatinamente de sentido, pero lo simbdlico, aquello
no tangible pero existente, se constituye en el lenguaje, en el acto desig-
nativo, quehacer instituyente, papel de la palabra en tanto suma de
valoraciones fundantes de la discursividad, cuyo despliegue conlleva
una remisién a la memoria; el hecho de que toda palabra esté prenada
de respuesta (Bajtin, 1982), tdcitamente nos indica su relacién con
un decir —hacer (Austin, 1990)— previo, en el pasado.

Interpretacidén de lo social
y hermenéutica de la memoria identitaria

No es la teorfa la que configura la realidad, es la realidad, observada
desde la abstraccién del pensamiento reflexivo, la que promueve la
creacién de conceptos que interpretan, aluden y describen multiples
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momentos significativos del acontecer social. El reconocimiento de
la trama de relaciones imbricadas en los actos de la memoria colecti-
va, como lugar de cristalizacién y de reconfiguracién de identidades
subjetivas, requiere descender de la esfera fenomenolégica y de los
saberes socioantropoldgicos al nivel de las practicas cotidianas de la
interaccién subjetiva, a fin de establecer la ruta de acceso a una inter-
pretacién que clarifique un proceso cefiido en si mismo por maltiples
recurrencias interpretativas. En este sentido, creemos pertinente
aludir a una hermenéutica de la memoria, no sélo como categoria
analitica, sino como formalizacién empirica mediante la cual los su-
jetos en reunidn establecen sus relaciones con el pasado y constituyen
vinculos de inteligibilidad colectivos.

El encuadre desde la microsociologia: alternativas
desde el planteamiento de Schiitz y la mirada de Goffman

Nuestra aproximacién a la relacién memoria-identidad es resultado
de un proceso de investigacién realizado por acercamientos sucesi-
vos, que migran de la abstraccién tedrica a un encuadre empirico:
los relatos de familia, en cuyo anilisis han podido precisarse ciertas
particularidades de un fenémeno deductivamente acotado.

La alternativa te6rico-metodolégica para aproximarnos a las situa-
ciones cotidianas en que la memoria puesta en juego en los relatos es
condicién de aparicién o fortalecimiento de las identidades grupales,
sin desplazarnos de los planteamientos de la fenomenologia ni de la
tradicién socioldgica, la encontramos en Alfred Schiitz quien elabora
una reflexién heredera de la fenomenologia —es conocida su adhesién
husserliana—, pero en el dmbito de la microsociologia; es decir, en el
terreno de la intersubjetividad producida en las relaciones cara a cara.

Su teoria de la accién, permite encarar un aspecto subyacente en
la discursividad de la memoria: su transmisién a través de relatos que
son “palabras puestas en acto”’, modalidades enunciativas valoradas
e intencionadas y en ese sentido, resulta imprescindible pensar la
condicién de la accién en relacién con la intencién o los motivos
del actuar.

170

22/03/13 16:32



En Schiitz la motivacién del actuar se explica desde una relacién
de temporalidad, distinguiendo entre los motivos para, que se pro-
yectan en el futuro y los motivos porgue, cuya relevancia estd en el
pasado (2003:17-28). El motivo para, plantea directamente un ob-
jetivo, es en si mismo un propdsito de la accidén —la accién misma es
un medio—; mientras que el motivo porque, determina una causa o
razén que generalmente se vincula con la explicacién que da el actor
sobre su propio proceder.

Si observamos forma y contenidos de los relatos de la memoria
como actos de enunciacién, éstos suelen presentar alguna particular
inclinacién sobre la explicitacién de los motivos porgue, es decir, de
las razones con las que el narrador justifica su actuar en el pasado;
pero los motivos para no son de menor importancia, ya que la enun-
ciacién suele contener férmulas como “yo te lo digo para...”, “para
que veas’, “para que sepas’, “para que no se te olvide”, etcétera, sin
soslayar motivos para y porque expresados ticitamente, o incluso
estratégicamente silenciados.

El actor aludido en los relatos —sujeto del enunciado—, ha actuado
con los otros, para los otros, motivado por los otros, pero también lo
ha hecho de manera directa el sujeto enunciador en el acto de relatar
que sucede rutinariamente en las conversaciones; de manera directa
el narrador responde a la interpelacién “Cuéntame”. Contar, relatar,
es siempre dar respuesta o provocar una respuesta. Una respuesta es
el motivo para de una pregunta y una pregunta es el motivo porque
de una respuesta. Asi se configuran los motivos tanto de #7o0, destina-
dor, como del 070, destinatario, produciéndose un sentido de accién
colectiva entre dos 0 més sujetos.

En “Las dimensiones del mundo social”, Schiitz nos presenta dos
aportaciones muy importantes: /) la dimensién de la intersubjetividad
que se construye a partir del encuentro —evidencia directa— o del su-
puesto de la existencia del otro, y 2) de una manera mds precisa, la si-
tuacién cara a cara. Es necesario enfatizar que la realidad intersubjetiva
no es homogénea. En las rutinas de la vida cotidiana no interpretamos
las acciones del otro —un semejante, lo nombra Schiitz— a través de
reglas cientificas ni cdnones académicos, sino en la experiencia como
actitud natural de la vida cotidiana y del sentido comun.
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El mundo social es inmensamente mds extenso que el mundo al
alcance; la realidad social no es experimentada mds que a partir de
experiencias fragmentarias que se suscitan en primer lugar con los
semejantes, aquellos que se localizan en nuestro entorno directo de
manera permanente, que actiian con uno y sobre los que uno tam-
bién puede actuar; de manera un poco mds extendida, con nuestros
contempordneos a quienes se puede reconocer a través de los muchos
mecanismos de referencialidad, que hoy en dia incluyen el mundo de
las comunicaciones y las nuevas tecnologias.

Mis alld del mundo de los contempordneos y los semejantes, con su
cardcter mds o menos vivido e inmediato, hay regiones de la realidad
social que no son actual ni potencialmente accesibles a la experiencia
directa. Ellas trascienden no sélo mi situacién actual, sino también mi
vida. Existe el mundo de mis predecesores o sea, el mundo de Otros, de
quienes puedo tener conocimientos y cuyas acciones pueden influir en mi
vida, pero sobre los que no puedo actuar de ninguna manera. Y existe el
mundo de mis sucesores, es decir, un mundo de Otros, de quienes sélo
tengo un conocimiento vago e inadecuado, pero sobre los que puedo
ejercer alguna influencia mediante mis acciones (Schiitz, 2003:34).

Esas dimensiones del mundo social son las que estdn contenidas,
desplegadas, aludidas, en la memoria. Rememorar significa poner
en juego distintos tiempos de referencialidad sobre distintas gene-
raciones que han convivido de manera yuxtapuesta a la nuestra,
extendiendo esta convivencia a la experiencia de algunos semejantes
mayores que nos refieren su experiencia en comun. Los relatos desde
la memoria se refieren a personas que pueden haberse distanciado
de la condicién de semejante, configurdndose como contempora-
neos, e incluso, predecesores de quien relata y de quien escucha. Las
anécdotas de los padres y abuelos se basan en la recuperacién de una
conciencia acerca de otros que formaron parte de su paisaje; hijos y
nietos acaban por identificarlos, reconociendo a aquellos companeros
de escuela, aquellos amigos o parientes lejanos que alguna vez inte-
ractuaron con sus padres o abuelos en situacién de semejanza, o que
gozaron del reconocimiento como parte de esa contemporaneidad.
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La situacién cara a cara se produce entre dos semejantes empla-
zados en un sector comun de tiempo y espacio. El tiempo marca la
simultaneidad de dos corrientes de conciencia; en el espacio el cuerpo
de cada quien aparece frente al otro como un campo de expresiones
unificado, prestando atencién consciente a un semejante. Ese hecho
es nombrado por Schiitz: orientacidn ti. Se trata de otro que es un s7
mismo en st, localizado delante de m7 mismo, que puede ser consciente
o no de mi. Cuando la conciencia de uno mismo en otro y de otro
mismo en uno es reciproca, se funda la relacién nosotros. Esta rela-
cién es la que sustenta la condicidn de coparticipacion y en ese sentido,
es precisamente ésta la que se establece entre el relator y su escucha
como medio fundacional de la construccién identitaria.

También en el dmbito de la microsociologia, las aportaciones de
Goffman, alumbran aspectos nodales para el andlisis de las situacio-
nes de interaccién en las que se produce la transmisién de relatos y
desde donde son observables las marcas de un orden social emergente:

En primera instancia se puede decir que hay orden social, cuando la
actividad distinta de diferentes actores se integra en un todo coherente,
permitiendo el desarrollo consciente o inconsciente de ciertos fines o
funciones globales [...] en el caso de la interaccién conversacional, los
actos que se integran en un todo coherente son actos de comunicacién,
o mensajes [...] el criterio de orden social es aplicable, sin modificacién
ni elaboracidn, al caso de la interaccién conversacional (Goffman,

1991:92).

En su propio curso, una situacion de interaccién conversacional
es capaz de revelarnos las formas del orden social, la configuracién
de un dmbito de expectativas comunes donde los involucrados es-
tablecen particulares formas de autorregulacién, determinantes de
su comportamiento en términos grupales, colectivos; un dmbito
propicio para la integracién de la experiencia conjunta como un todo
coherente cuya finalidad incide en la constitucién o fortalecimiento
del vinculo identitario, desde la puesta en comun de los relatos como
evocaciones de la memoria.
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Los individuos en presencia de otros, se encuentran en una posicién ideal
para compartir un mismo foco de atencidn, percibir que lo comparten
y percibir esta percepcion. Esto en combinacién con su capacidad para
ajustar sus cursos de accidn fisica y ajustar sus reacciones a indicaciones
similares de los demds, constituye la precondicién para algo crucial; la
coordinacién continua e intrinseca de la accién. (Goffman, 1991:92).

Si como lo hemos precisado, con base en los aportes de Halbwa-
chs, la memoria colectiva presupone la percepcién de un presente
—entendido desde la remision al pasado— comun al grupo, la accién
resultante de la situacién comunicativa informal, familiar como la
charla de sobremesa, redunda en el despliegue de relatos que ademads
de su referencialidad, producen la visibilizacién de los vinculos, es de-
cir, la conciencia de identidad producida desde la intersubjetividad.

Cada participante se enfrenta a una situacion social equipado con una
biografia ya preestablecida de encuentros previos con los demds —o al
menos con otros parecidos—y con una gama de suposiciones cultura