La pastoral del miedo fraguado en la culpa
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Resumen

El presente articulo analiza la historia del miedo inculcado por la Iglesia catélica,
desde sus inicios, como forma de dominio y control sobre la mente y el cuerpo
delos sujetos. El andlisis intenta llegar hasta nuestros dfas poniendo de relieve
que la mejor forma de dominacién es la que es anhelada por el propio dominado.
Dominio fruto de una institucién de ambicién desmedida, totalitaria, siempre
convencida de poseer la verdad absoluta y que el mundo le pertenece, acostum-
brada a perseguir, si tiene el poder para hacerlo, a sangre y fuego a quienes no
creen en ella. También, tratar de demostrar cdmo algunas de las formas de la
Institucién todavia cubren o rigen a los poderes actuales.
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Abstract

This article examines the history of fear instilled by the catholic Church, from
its beginnings as a form of domination and control over the minds and bodies
of the subjects. The analysis attempts to reach today emphasizing that the best
form of domination is what is desired by the dominated. Dominion fruit of an
institution of unbridled ambition, totalitarian, always convinced possess the
absolute truth and that the world belongs, accustomed to pursue, if you have
the power to do so to blod and fire those who do not believe in it. Also, try to
demonstrate how some of the ways the institution still cover or governing
powers today.
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Inter faeces et urinam nascimur
(entre heces y orinas nacemos).

ODON DE CLUNY

Elfornicador comete el pecado en su cuerpo, no sélo en
su propio cuerpo convertido en el Templo de Dios, sino
también en ese otro cuerpo que llamamos la Iglesia, cuerpo
de Ciristo. De este modo aquel que se manche sexual-
mente se convierte en criminal para la Iglesia entera,
pues por un solo miembro (el miembro impuro) la
mancha se expande por la integridad del cuerpo.

(GRACIANO
CAUSA 26, CUESTION 3, CANON 2

Todos los curas son mentirosos.

FREDERICH NIETZSCHE

Analizar instituciones y sus creencias o cosmovisiones, normas, dogmas,
costumbres, comportamientos, e intentar ver cémo éstas se han desple-
gado o expresado, o incluso todavia se expresan en algunas sociedades
para introducir la fidelidad y el control de sus integrantes, es introducirse
en un terreno pantanoso, y méxime cuando se trata de una poderosa
institucion religiosa como la Iglesia catdlica. A juicio del insigne Michel
de Montaigne, al escribir en muchos sentidos todos somos glosadores
de glosadores; en lo personal, me veo obligado a recoger materiales de
reconocidos estudiosos, y abusar un tanto de las citas porque en temas
delicados es normal que se cuestione lo afirmado o se considere que se
distorsionan los hechos. Sabemos que la historia tiene rupturas pero
también continuidades: por ejemplo, el amor y la vocacién por el poder
de una institucién de un periodo a otro puede tener matices, reacomodos,
deslizamientos, oportunismos, pero en el fondo ese amor puede
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mantenerse. Ademds, podemos encontrar que dicha vocacién, alo largo
de su existencia, sobre todo ha consistido en sembrar dispositivos para
asegurar su permanencia. Y a pesar de los cambios histéricos puede
encontrarse si no en el centro del poder por lo menos estar al lado de él y
ayudar a fundamentarlo. Ciertamente, entre ser el poder o estar con €l
hay diferencias, pero para laambicién lo mds importante, como sefialamos
es permanecer. Lo mismo ocurre con las instituciones autoritarias y
dogmiticas, si no mantuvieran esas actitudes estarfan condenadas a
extinguirse. En la Historia, es en el dmbito de las mentalidades donde
encontramos sobre todo las expresiones o manifestaciones de mds larga
duracién o constantes. Las transformaciones del imaginario con sus
simbolos y representaciones, sobre todo cuando éste estd convencido de
poseer la verdad dnica, absoluta y definitiva, ocurren muy lentamente.
Ademis, si las vértebras de una institucién, por ejemplo, se han forjado
con el dogma, el autoritarismo y el culto al poder, ;c6mo va a renunciar
aellas para seguir existiendo? Las formas para sujetar y controlar al sujeto
no son muy variadas, pero sf complejas. Su base sobre todo reposa en el
terror y no en el amor: de Aristdteles a Hegel sabemos que el orden del
mundo occidental se fundamenta bésicamente en él. Las instituciones
militares, politicas laicas y religiosas lo utilizan siempre, y quiz4 por ello
son enemigas de toda critica, disidencia y pensamiento libre que manifieste
estar en su contra. Quizd las mds susceptibles son las religiosas: ademds
de que pretenden poseer al Dios verdadero y ser eternas, son incluyentes/
excluyentes: a sus fieleslos controlan y sujetan mediante promesas y miedos
y terrores, y a quienes las rechazan son condenados y en épocas de
intolerancia, si tienen el poder para hacerlo, incluso los persiguen y
aniquilan. Su profundo amor al poder, al dominio y a la obediencia son
sus constantes histéricas, independientemente de la época y el contexto.

Al respecto, un caso concreto lo constituye la mentalidad de la Iglesia
catélica. Desde su aparicién y consolidacién los presupuestos bdsicos de
su mentalidad, independientemente del tiempo y el espacio, han
cambiado muy poco. Defensora de una religién creada por tribus de
pastores no deja de considerarse a si misma como la tnica religién
verdadera elegida por el tinico Dios verdadero, y llamada a salvar de lo
que considera como pecados ni mds ni menos que a toda la humanidad.
Establecida su hegemonia en occidente, como luego veremos, gracias al

61



entonces decadente imperio romano, asi como éste considerd a Roma
como la Ciudad Eterna, ella no cesa de considerarse como la Iglesia Eterna.
Institucién fiel a una predominante cultura pastoral, todavia hoy expresa
concepciones como: “Yo soy el buen pastor que apacienta su rebano” o
“la grey (hato de ganado) no debe tener miedo porque aqui estdn sus
pastores” o “al rebafio se le trasquila pero no se le mata”. Desde su
consolidacién como institucién sus objetivos son abiertamente conocidos
y se deducen de lo arriba dicho: establecer en todo el mundo un solo
pastor, un solo credo, un solo rebano y el reinado (no gobierno o republica
porque se asemeja mds a una monarquia despética) de sus dogmas.

El orden ideal segiin la institucién

En Occidente, durante la época feudal, La Iglesia libré una constante
batalla por someter bajo su mando al poder terrenal. El dogma de que
ella estaba autorizada para “atar y desatar” en la tierra y que en el Cielo se
respetarfan sus decisiones fue su principal argumento. Donde mejor
encontramos fielmente expresada su concepcién acerca de cémo debe
estar organizado social y politicamente el mundo, es decir su orden ideal,
es en lo que se conoce como el orden social trifuncional. Propuesto para
organizar la sociedad occidental durante la Edad Media, comprendia
como grupo dominante los oratores (sacerdotes o pastores), los bellatores
(guerreros, perros que cuidan el rebafio), y los laboratores (trabajadores u
ovejas o grey). Asi lo describieron muy bien, entre otros, Boecio en su
Consolatio a finales del siglo IX, Eadmer de Cantorbery al comienzo del
siglo XI recordando a San Anselmo, y el Obispo Adalberén de Laén
alrededor del afio 1020, cuyas palabras lamentamos citar 77 extenso:

La sociedad de los fieles no forma mds que un cuerpo; pero el Estado
comprende tres. Porque la otra ley, la ley humana, distingue otras dos
clases. Nobles y siervos, en efecto, no son regidos por un mismo
estatuto[...] Estos son los guerreros, protectores de las iglesias; son los
defensores del pueblo, de los grandes igual que de los pequefios, de
todos en fin, y aseguran al mismo tiempo su propia seguridad. La otra
clase es la de los siervos; esta desgraciada casta no posee nada sino al
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precio de su trabajo. ;Quién podria, dbaco en mano, echar la cuenta
de las labores que ejecutan los siervos, de sus largas marchas, de sus
duros trabajos? Dinero, vestidos, alimentos, los siervos lo proporcionan
todo a todo el mundo; ningtin hombre libre podria subsistir sin los
siervos. ;Se ha de realizar un trabajo? ;Se quiere holgar? Vemos a reyes
y prelados hacerse siervos de sus siervos; el amo estd nutrido por el
siervo, él, que pretende nutrirlo. Y el siervo no ve nunca el fin de sus
ldgrimas y de sus suspiros. La casa de Dios, que se cree ser una, estd, pues,
dividida en tres: los unos ruegan, los otros combaten, los otros, en fin,
trabajan. Esas tres partes que coexisten no sufren por verse separadas;
los servicios proporcionados por la una son las condiciones de las obras
de las otras dos; cada una segun le corresponde, se encarga de aliviar el
conjunto. Ast, este conjunto triple no deja de permanecer unido, y es de
esta manera como la ley ha podido triunfar y el mundo gozar de la paz

(Le Goft, 1969:349-350).

Como vemos, tedricamente todos formamos parte de un cuerpo, y
por consiguiente “la casa de Dios” debe tener una cabeza que son los que
rezan, los guerreros son los brazos y los siervos los pies. Pero el siervo
debe estar contento, pues los amos, reyes y prelados dependen de él, y
nunca debe romper la unidad social. Sin embargo, el siervo —el obispo
Maurice de Sully (1170) decia que ellos son “buenas gentes”, y los arengaba
a entregar todo a sus amos en el lugar y tiempo debido—, por razones
obvias, no siempre respeté y ha respetado el “orden social ideal”.
Rebeliones, sublevaciones y protestas, siempre ha habido, y la Edad Media
no fue la excepcién, al grado de que los clérigos a los sediciosos los
calificaron como envidiosos. A su juicio, un pobre siempre estd dominado
por la Invidia, y es ella la que lo lleva “a portarse incorrectamente”.
También Juan de Salisbury, en 1160, compard a la sociedad laica cristiana
con un cuerpo humano, y vefa en ella el siguiente orden: el principe
debia ser siempre la cabeza, los ministros el corazén, jueces y adminis-
tradores, ojos, orejas y lengua, “los guerreros las manos; los funcionarios
de las finanzas, el estémago y los intestinos, y los campesinos, los pies”.
La ambicién de la Iglesia por dominar a los guerreros provocé que el
cuerpo de la cristiandad casi siempre se debatiera en un sistema “bicéfalo”
compuesto por papas y emperadores. Sus afanes totalitarios (“porque,
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por largo tiempo, el sistema totalitario de la cristiandad medieval
identificard el bien con la unidad y el mal con la diversidad”), incluso la
llevaron en el siglo VIII a inventar una falsa donacién hecha por el
emperador Constantino en el siglo IV, donde éste supuestamente cedia a
la Iglesia el dominio de Roma, €l se iba a Constantinopla, y a la vez le
concedfa a Silvestre utilizar la diadema pontifical y al clero los ornamentos
senatoriales (entre ellos el manto purpura, color de las ropas de los
cardenales actuales). La supremacia papal se fue estableciendo poco a
poco; Gregorio V11, en su Dictatus Papae (1075), establecié que sélo al
papa corresponde el titulo de universal, s6lo su nombre debe pronunciarse
en toda la Iglesia, y quien no esté con ella no puede ser catélico. Durante
el siglo XII de “vicario de San Pedro” se convirtié en “Vicario de Cristo”
v, “por medio de los procesos de canonizacién, se encargé de controlar la
consagracién de los nuevos santos.

Durante los siglos XIII y XIV, gracias a los progresos de la fiscalidad
pontificia, la Iglesia, précticamente hasta la fecha, se convirtié en una
verdadera monarquia. Solamente a finales del siglo XIV y comienzos del
XV su autoridad se verd seriamente amenazada por la de los concilios,
mas estos resultardn finalmente vencidos”. También, asi como el
emperador romano se habia identificado con el sol, igualmente los
pontifices lo imitaron buscando humillar al poder temporal. Tanto
Gregorio VII como Inocencio III sostuvieron que, de acuerdo con
el libro del Génesis, Dios creé dos luminarias: una mayor para presidir el
diay otra menor para presidir la noche. En otras palabras: “Para la Iglesia,
la luz mayor, el sol, es el papa, la luz menor, la luna, el emperador o el
rey” (Le Goff, 1969:360-370). Lo anterior, también explica que el clero
miré a la sociedad laica como una mitad sospechosa, y tenebrosa. La
lucha por el poder entre el rex- sacerdos y el pontifex-rex conserva detalles
curiosos al grado de que en ella aparece presente incluso la sexualidad.
Por ejemplo, el papa Gregorio VII y sus sucesores lograron prohibir al
clero el uso de las armas e imponerle el celibato, sin embargo, nunca
estuvieron guiados por razones morales sino mds bien por eliminar o
borrar del clero la mancha “de la sangre y de la esperma, liquidos impuros
sometidos a tabtes”, y que el guerrero no tiene prohibidos. Es decir, por
todos los medios la Iglesia siempre ha tratado de demostrar que ella es
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superior porque en sus manos pretende tener ni mds ni menos que la
salvacién de la humanidad.

Construccion del terror por amor dentro de la institucion

En la antigua ciudad de Edesa (hoy Ursa, Turquia), el erudito Bardaisdn
(154-c. 222) escribid, en su tratado Libro de las leyes de los paises, que los
cristianos “en cualquier lugar en el que se hallen, las leyes locales no pueden
obligarles a abandonar la ley del Mesfas (Cristo)” (Brown, 1997:15). En
efecto, pese a que algunos emperadores romanos decretaron algunas
persecuciones contra los cristianos, hoy se acepta que por lo comtin el
imperio, gracias a su politeismo y a su propensién a la supersticién, casi
siempre estuvo predispuesto a tolerar a los nuevos dioses. Aunque en
general hay una historia escrita por todo tipo de apologistas que acostum-
bran describirnos a unos “pobres” cristianos perseguidos y reprimidos
por todas las partes del antiguo mundo romano, y obligados a morir
como mdrtires o a vivir como ratas escondidas en las alcantarillas. Hacia
elafo 312 (época del emperador Constantino) el cristianismo no consti-
tufa ninguna nueva religién, para entonces su antigiiedad tenfa mds de
doscientos cincuenta afios. Necesitamos hacer un pequeno esfuerzo para
aceptar que: “El mundo de Jestis de Nazaret y de San Pablo estaba tan
distante de los contempordneos de Constantino como la época de Luis
XIV pueda estarlo de nosotros” (Brown, 1997:31). Desde su surgimiento,
los cristianos nunca sostuvieron una persistente lucha contra el imperio
romano; sin embargo, el joven judio llamado por ellos el mesias, hablaba
s6lo para los judios sin ninguna pretensién universal, como plantean los
evangelistas. El primer edicto contra los cristianos fue hasta el afio 250, y
lo provocé la relativamente nueva religién gracias a su sectarismo y a su
capacidad de exclusién, cohesién y crecimiento; y el dltimo, emitido
por el emperador Diocleciano en el afio 303, durd unos once afios en
algunas zonas de Egipto, Siria y Asia Menor. A juicio del emperador, “la
vieja religién no debe ser corregida (o censurada) por una nueva. Pues
serfa el colmo de la ignominia echar por tierra aquello que nuestros
antepasados consideraron de una vez por todas, cosas que mantienen y
conservan el lugary el curso que les corresponde” (Jerphagnon, 2007:553;
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Brown, 1997:30). En esos momentos, el mundo romano, por las
invasiones de los bdrbaros en sus fronteras y su inestabilidad econémica
y politica, requerfa urgentemente, segtin acostumbraba, combatir y resistir;
pero el clero catélico, en cambio, nos indica el gran historiador Gibbonn,
autor de una de las mds grandes obras sobre el imperio romano, predicaba

[...] con éxito las doctrinas de paciencia y pusilanimidad; se denigraron
las virtudes activas de la sociedad, y los dltimos restos del espiritu
militar se enterraron en el claustro. Gran parte de la riqueza publica y
privada se dedicé a las especiosas exigencias de la caridad y devocién
y la paga de los soldados se entregé generosamente a indtiles multitudes

de uno y otro sexo que s6lo podian argiiir a su favor los méritos de la
abstinencia y la castidad (2001:450).

Esto es, plantear un supuesto desprecio hacia el mundo material y
una vocacién universal que exclufa a todas las otras religiones, significaba
provocar que el mundo romano y sus grupos sociales se tambaleasen.
Para sus fieles, el mundo debia serles indiferente y sélo estar preocupados
por salvar el alma. La llamada “gran persecucién” contra los cristianos,
segtin diferentes especialistas, no fue mds alld de cinco mil victimas, y
también coinciden en que el gobierno de Diocleciano, visto a los ojos de
sus opositores como el mds terrible, realmente fue “uno de los mds grandes
de Roma”, pues constituyé el dltimo esfuerzo mds serio y muy bien
planificado por conservar su vieja grandeza (Jerphagnon, 2007:560).

Las persecuciones organizadas por el Estado sobre todo se enfoca-
ron hacia obispos, sacerdotes y didconos; las Sagradas Escrituras se que-
maron y las iglesias fueron cerradas. Las iglesias cristianas del siglo 111
posiblemente eran humildes y pequefas y sus creyentes pertenecian a
todas las clases sociales. Marcia, concubina del emperador Cémodo (180-
192), fue cristiana, el emperador Severo Alejandro (222-235), en su
santuario privado adoraba las imdgenes de Apolonio, Cristo, Abraham y
Orfeo, (Bernabé, 1992:18); el emperador Constantino, nos dice
Jerphagnon (2007), era partidario del culto solar (culto sobre todo
originado en Siria pero representado en figuras como Apolo, Helios,
Mitra, Elagabal) y de los cristianos, y agrega: “Los propios cristianos no
se molestaban si se representaba a Cristo bajo los rasgos de Apolo-Helios
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conduciendo su carro y su liturgia alababa también a Cristo como ‘luz
del mundo’, ‘sol de la justicia, ‘sol que no conoce el ocaso’, etcétera”.
Precisamente el divino Aureliano Augusto (270-275) edificé en el
Quirinal el templo del Sol Invicto, y establecié el 25 de diciembre de
274 como el dia del nacimiento del Dios (dies natalis Solis Invicti), luego,
los cristianos triunfantes convirtieron el solsticio de invierno en el
nacimiento del Nino Dios. El concilio de Elvira, celebrado en el afio 300
cerca de Andalucia por un grupo de obispos, establecié ciertas normas
respecto a permitir que los cristianos podfan acudir a los sacrificios dedicados
al emperador como prueba de lealtad. No fue gratuito que el importante
filésofo Porfirio de Tiro (234-310), cuyas obras en su mayorfa fueron
destruidas por los cristianos, los acusara de que su religién era “una
supersticion fabricada con diversas piezas por impostores y charlatanes”
(Jerphagnon, 2007:533-577).

Como vemos, la nueva religién no fue solamente cosa de esclavos,
al contrario, desde muy pronto atrajo a gente apasionada por la riqueza,
el poder y la esclavitud, al grado de que con bastantes fundamentos,
nos dice Jerphagnon: “Jests habia predicado que su reino no era de
este mundo, pero sus discipulos del siglo IV se decfan que tampoco era
desagradable pertenecer a ambos”. Ciertamente, desde principios del
siglo IV, gracias al emperador Constantino, la loba romana fue vencida
por los lobos con piel de oveja, esto es, los cristianos cuya religién un
poco mds adelante fue convertida en religién de Estado. San Jerénimo
observé acertadamente que, desde entonces, la Iglesia se hizo fuerte
gracias a las persecuciones, pero cuando los emperadores se hicieron
cristianos “su pujanza y su riqueza aumentaron, pero sus virtudes
disminuyeron” (Jerphagnon, 2007:581-582). La misma opinién
sostuvo Juan Criséstomo (siglo 1V), en su Homilia 85, al ver que los
hombres no cambiaban sus maneras de ser pese a ser cristianos y tronaba
claridoso:

La culpa estd en que callan los que saben y cometen el pecado
imperdonable, el pecado contra el Espiritu Santo. Sus manos estdn atadas
por las riquezas y su boca tapada con el oro. Les habfan entregado riquezas
para distribuirlas a los pobres y se les han quedado pegadas. Por esto son
objeto del sarcasmo y de las injurias del pueblo (Ferndndez, 1995:379).
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Como vemos, comprar el silencio de la critica “untando la mano” y
abusar del mando es una constante en la historia de la que ninguna ideologfa
y religién nos pone a salvo.

Hacia el afio 312 la poblacién cristiana en el decadente imperio
posiblemente constitufa un 10 por 100 del total, y estaba concentrada
sobre todo en Siria, Asia Menor y las principales ciudades del Mediterrdneo.
Ciertamente, buen niimero de ellos renunciaron al poder y a las riquezas
pero no renunciaron a la adoracién de la santidad, y establecieron o
cultivaron formas de vida que luego sirvieron para orgullo y lucro de la
ambiciosa jerarqufa. Sobre el viejo mundo greco-romano el cristianismo
tenfa varias ventajas:

En la religién politeista, los dioses de categoria inferior habian sido
tratados como criaturas ambivalentes y caprichosas, capaces de ser
unas veces malvados y ficiles de manejar y otras benévolos y poderosos.
Los cristianos atacaban a los dioses paganos no negando su existencia;
por el contrario, existian, si, pero todos ellos eran igualmente malos.
Todos los dioses, hasta los mds excelsos, eran malévolos e indignos de
confianza. Los demonios, poderes invisibles y sin rostro, viejos maestros
del arte de la ilusidn, se limitaban a utilizar los ritos, mitos e imdgenes
tradicionales del politeismo a modo de mdscaras mediante las cuales
alejaban cada vez mds al género humano del culto del dnico Dios

verdadero (Brown, 1997:34).

En efecto, para Agustin de Hipona la grandeza que tuvo Roma no
debfa atribuirse a sus dioses, que eran demonios, sino “al Dios Verdadero”.
(Agustin, 2007:1-X). También, mientras que los filésofos del mundo
cldsico se inclinaban y defendian la religién como algo individual, los
cristianos hicieron del pecado su mayor preocupacién, y una cuestién
colectiva motivo de exculpacién en un principio publica, y en cuyas
iglesias al frente se encontraban los obispos, quienes representaban la
misericordia de su Dios e imponian las penitencias para lavar las culpas.
El obispo pregoné que su autoridad provenia de Dios y se ejercia en este
mundo y en el mds alld, y se vefan a s mismos como ejecutores de Cristo
y sucesores de los apdstoles. Su privilegio también lo fundaron en la
autoridad de poder conferir cardcter sacerdotal, en exigir a su didcesis
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la obediencia absoluta y cumplir con las penitencias impuestas. Al centro
del arrepentimiento, ademds de las oraciones, estaba la limosna, actitud
tomada de los judios, pero que en el caso de los cristianos toda la riqueza
acumulada pasé a manos de la institucién cuyos jerarcas, si bien es cierto
que la utilizaron para ayudar a sus correligionarios, también la usaron
para enriquecerse. Cosa que hasta la fecha la institucién mantiene. El
mundo cldsico, tradicionalmente estaba formado por especie de frgiles
“células”, y sélo los nobles podian buscar la verdad y la introspeccién por
lo que la filosofia y la moral no debian demasiado a los dioses. El
cristianismo, en cambio, pretextando una revelacidn, en la religio unié
moralidad, filosoffa y rito. Y pretendié que la verdad y el perfeccio-
namiento moral era obligacién de todos independientemente de la clase
social. Su influencia también se debid a que estaba rodeada de un hdlito
mdgico: supuestamente posefa poderes milagrosos como don de lenguas,
visiones proféticas, exorcizaba demonios, sanaba enfermos y resucitaba a
los muertos. En términos generales su discurso consistfa en plantear que
a todo mundo lo regfa un Dios tnico y los individuos sélo podian
salvarse si vencian al pecado y pertenecian a la verdadera religién de
la que ellos eran depositarios. Es decir, la salvacidn consistia en vencer a la
idolatrfa y a los demonios afilidndose a la Iglesia tinica y verdadera.
Como ya sefialamos antes, con el emperador Constantino, la Iglesia
catélica adquirié poder, y con el emperador Teodosio, en el afio 380, se
convirtié en religién de Estado. Y en cuanto se encontré favoreciday en
el poder, ciertamente, si bien surgieron efectos positivos como la
prohibicién de marcar a los esclavos, también otros fueron demasiado
severos como las leyes contra el adulterio y el concubinato, al grado que
un autor planted que eran leyes “urdidas por unos exaltados” y que dejaban
muy atrds el Sermén de la Montana. Los abusos dieron paso a rebeliones
y, como para consolidarse requerfan formar una ortodoxia, las luchas
entre las facciones religiosas fueron sangrientas y crueles. El antiguo
e impdvido espectador que antes s6lo vefa como un emperador sucedfa a
otro, ahora se vio obligado a tomar partido por tal o cual faccién. Las
luchas entre dngeles y demonios muy pronto estallaron. Las diferentes
herejias (elecciones), aparecieron acompafiadas con el furor de la cldsica
intolerancia que las acompafia. Quiz4 la mds importante fue la del obispo
Arrio, griego cristiano nacido en Alejandrfa en 256, y que en el afio 318
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se opuso al obispo Atanasio, disputando acerca del dogma de la Santisima
Trinidad. Desde su punto de vista, tanto el Hijo como el Verbo no
podian tener la misma naturaleza que el Padre, pues habfan sido
engendrados. La disputa fue resuelta a favor de Atanasio y sus partidarios,
y en el Concilio de Nicea (325), el arrianismo fue condenado declarando
que las relaciones entre Padre e Hijo eran consustanciales (homoousior).
No obstante, a la nueva ortodoxia le costé tiempo y sangre poder derrotar
plenamente al credo opositor. El emperador Constancio, en 351, se
convirtié al arrianismo y la establecié como religién oficial hasta que,
una vez mds, en los concilios de Aquilea y Constantinopla en 381, la
condenaron nuevamente mientras la plebe se acuchillaba entre si, por
ejemplo, en Constantinopla, gritando “;Un Dios, un Cristo, un Obispo!”

Otra importante postura, también condenada y perseguida, fue el llamado
monofisismo (monos: uno y Physis: naturaleza). La inventé en Cons-
tantinopla Eutiques, un monje griego. Sostenfa que la humanidad de
Cristo fue s6lo aparente y, por lo mismo, no pudo ser crucificado, y su
lugar lo habia ocupado Simén Cirineo. A pesar de que también fue
condenada en el concilio de Calcedonia (451), se extendié por Egipto,
Siriay Armeniayy, a finales del siglo V, las iglesias de estos lugares fueron
monofisitas. Este credo surgié contraponiéndose a Nestorio, obispo de
Constantinopla en 428, quien predicaba que Cristo tenfa dos naturaleza:
una divina y otra humana y no consustanciales. Tal concepcién diofisista,
implicaba que la Virgen no era Madre de Dios (7héotokos) sino
simplemente Madre de Cristo (Christotokos). Los nestorianos también
fueron perseguidos y condenados en el Concilio de Efeso (431) y Nestorio,
su creador, quien tuvo que refugiarse en Libia, pero su propuesta gané,
adeptos en las iglesias de Siria, Persia y Mesopotamia. Ademds, hacia
mediados del siglo VIII, conquisté Asia central, China del Norte y la
punta meridional de la India. A finales del siglo X1 y principios del XI1I,
surgié el imperio mds grande que ha existido, el mogol, y estuvo muy
cerca de adoptar la religién nestoriana, lo que hubiera significado que
esta rama pasard a ser la mds importante del cristianismo (Lacarriére,
1964:274). Los docetistas (docein: semejar, parecer) también coincidieron
con los monofisitas proponiendo que la divinidad de Cristo no pudo
encarnar, pues la materia es indigna. Una de sus sectas, los circumceliones,
manifestaron un profundo desprecio por la vida y armados de garrotes
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obligaban a los viajeros a golpearlos mientras gritaban “;Alabado sea
Dios!”. Otros, optaron por el suicidio, elegfan un dia y se arrojaban al
abismo.

Aurelio Agustin, obispo de Hipona (354-430), uno de los tedricos
mds importantes de la Iglesia, consideré que su dios no a todos los seres
les daba la gracia y la oportunidad de hacerse a si mismos, sino s6lo a los
que se entregaban totalmente a El. Estos “elegidos”, “predestinados”,
“héroes de la fe”, eran los mdrtires y los obispos. Con estd idea Agustin
reforzd y sacralizé la jerarquia eclesidstica y practicamente establecié que
existfan cristianos de primera y segunda clase. Sin duda, los mds perfectos
eran los religiosos por su amor a Cristo aunque lo tnico realmente glorioso
era la Iglesia catélica. Como toda la humanidad estaba condenada por
un pecado comun, ser hijos del zerrible pecado de la carne, sélo los
destinados a estar bautizados (lavar el pecado), podrian entrar en la Ciudad
de Dios y gracias al poder de bautizar la Iglesia tenfa que ser universal
porque: “Era el inico lugar de la tierra en el que la humanidad gravemente
enferma podia abrigar esperanzas de descansar y recobrar la salud perdida”.
Ademds, la Iglesia no s6lo era la verdadera Iglesia sino también la Iglesia
de la mayoria y, Agustin convencido, afirmaba que los profetas de Israel
habian dicho que “el mundo entero pertenecia tinicamente a Cristo y a
su Iglesia”, porque El habfa dicho: “Pidemelo y te daré las regiones mds
apartadas de la tierra como heredad”, por ello, el santo justificaba desterrar
y confiscar los bienes de las iglesias rivales. No obstante, Agustin
encontraba que no existia ningin pretexto para no formar parte de ella
pues ciegamente crefa que Cristo s6lo regresarfa cuando su Evangelio
triunfara en todo el mundo, ademds, esto deberia ser asi porque el Sefior
no s6lo entregd a los romanos a la Iglesia, sino a todos los seres humanos,
(Brown, 1997:52-56). Agustin emprendié una campafia contra los
donatistas del Norte de Africa a principios del siglo V 'y, a pesar de que
reconocié que “el hombre no puede creer en contra de su voluntad”
(credere non potest homo nisi volens), acomodé a sus intereses la frase
compelle intrare de la pardbola de la cena (Lucas 14:23), y sostuvo que se
podia imponer por la fuerza la sumisién de los herejes y los no creyentes.
La intolerancia de la Iglesia todavia la reforzé mds con otra idea
sumamente arrogante: “;Qué peor muerte hay para el alma que la libertad
de errar?” (Quae peior mors animae quam libertas erroris?). A su juicio, el
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hombre fue creado recto, pero él mismo se encargd de pervertirse, “y por
el mal uso del libre albedrio existe un género humano, de origen
depravado y como de raiz corrompida, hasta la destruccién de la muerte
segunda, que no tiene fin con la excepcién de los que por la gracia de
Dios se han liberado” (Agustin, 2007:350-352). Pero todavia debemos
agregar que:

Segtin su interpretacién de la Pardbola del Sembrador la cizafia debia
ser arrancada si se estaba seguro de que no se arrancarfa al mismo
tiempo al trigo. Su postura final defendiendo la verdad tnica era
inflexible e intransigente: “Hay una persecucién injusta, la que los
impios llevan a cabo contra la Iglesia de Cristo; y una persecucién
justa que realiza la Iglesia de Cristo contra los impios [...] La Iglesia
persigue por amor, los impios por crueldad”. El obispo de Hipona
tuvo una poderosa influencia en los protagonistas posteriores de la
intolerancia religiosa (Kamen, 1967:13-14).

La Iglesia siempre ha justificado, en ocasiones simplemente con
el silencio cémplice, los horrores mds grandes hablando en nombre del
amor y de la salvacién del mundo: su hipocresia traza una linea recta y
empata con la religién actual de la avaricia convertida en virtud desde
hace unos quinientos afios en que aparecié el mundo capitalista. Su
argumento fundamental casi siempre es: “Dios asi lo quiere 0 lo manda”.
No es gratuito que los seis primeros siglos de la Iglesia constituyen una
terrible lucha para imponer, ya persuadiendo o bien por la fuerza, a todos
los disidentes la misma visién de Cristo. Ya Agustin decia que ella estaba,
—“laIglesia de Cristo’— destinada a difundirse por “toda la redondez de la
tierra’, o “estard entonces por todas partes, es decir, en todos los pueblos”

(Agustin, 2007:447). En suma, para bien o para mal:

La simple narracién de las divisiones intestinas que alteraron la paz
de la Iglesia y deshonraron su triunfo confirmard la observacién de
un historiador pagano y justificard el lamento de un obispo venerable.
La experiencia habia convencido a Amiano de que la enemistad de
los cristianos entre si superaba la furia de las fieras mds salvajes contra
el hombre; y Gregorio de Nicianzo se lamenta patéticamente de que
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la discordia haya convertido el reino de los Cielos en la viva imagen
del caos, de una tempestad nocturna e incluso del infierno (Gibbon,
2001:316).

El Diablo y la muerte de la carne y el espiritu:
amenazas preferidas por la Institucién

Hacia el siglo I11, sobre todo en los desiertos de Egipto, Siria y Palestina,
y luego en lugares como Capadocia, Grecia y finalmente Occidente,
empezaron a aparecer individuos convencidos de que la salvacién eterna
s6lo podia obtenerse en la soledad o en grupos mondsticos regidos por
férreas reglas. Asi, tanto anacoretas (anacoresis: partida,) o ascetas (askesis:
ejercitarse en dominar la carne) como monjes (monacos: sélo) consi-
deraron imprescindible renunciar al mundo y vivir en la mortificacién y
el martirio constantes. Convirtieron en virtudes bdsicas la humillacién
(humildad) y la obediencia, para encontrar una especie de muerte en el
mundo mediante la besiquia o silencio de corazén (final de la ascesis) o
estar como piedra. Los integrantes de estos movimientos mayorita-
riamente eran de origen campesino, no obstante, también hubo gentes
de clases altas o nobles.

Sus objetivos eran vencer el hambre, el suefio, la incomodidad, el
dolor, y orar, sin dejar de pensar en su dios, y enfrentando todas las
tentaciones que el diablo gustaba provocarles. Los lugares elegidos para
vivir eran las grutas, las viejas tumbas y los monasterios ubicados en
parajes desérticos. Algunos, sin embargo, también inventaron formas
mds refinadas para sufrir: recurrieron al “estacionarismo” (stasis,
generalizado en Egipto) y consistfa en estarse quieto con los brazos en
cruz el mayor nimero de horas o dfas (Juan de Sardes permanecia
inmévil durante el dia y por la noche “dormia” colgado de las axilas
con una cuerda); Sofronio, Pedro, Marozo, entre muchos otros, eran
“ramoneadores”, cuyo gusto era pacer como bestias comiendo yerbas o
arbustos; el “dendritismo” consistia en vivir todo el tiempo arriba de
un drbol: el “estagiritismo” consistia en vivir arriba de la plataforma
de una columna, como Simedn en Siria (muerto en 459). Durante el
dia, de pie, oraba sostenido en ocasiones sélo por una pierna, y por la
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noche dormia sentado en la orilla. Antonio, su ayudante, platica que
las piernas primero se le llagaron y luego se le pudrieron, al grado de
que le salfan gusanos que iban a parar al suelo. Entonces Simedn se los
pedia a Antonio y los volvia a poner sobre su llaga exclamando:
“Comed, pues, lo que Dios os ha dado” (Lacarriére, 1964:195).

Ya desde el siglo 11 se pens6 que la carne y la creacién del mundo eran
el mal por excelenciay, por ello, habfa que matar todo lo que nos vincula
a él porque, ademds, consideraban que su extincién era eminente. No
estar preparados para el final les causaba angustia, y como Jesus dijo:
“Ay de las que estardn en cinta y de las que criardn en aquellos dias!”,
tenfan que buscar la virginidad al grado de establecer matrimonios
virginales o apotdcticos (renuncia a las relaciones sexuales). Para estos
momentos la mujer es vista como un ser inferior, se le responsabiliza del
pecado original, es una tentacién diabdlica y encarna el mal; ya San Pablo
habia escrito “El hombre es la cabeza de la mujer” (Vir est caput mulieris.
Ef5,23). Mds adelante para referirse a los dos sexos se dird: “el lado de la
espada’ y “el lado de la rueca’. Ademds, respondiendo a un orden
acendrado, asi como el esclavo y el siervo deben obediencia a su sefior, la
mujer se la debe al marido. Mds, el disfraz preferido del Diablo es pasar
por una mujer muy bella. Para algunos el fin del mundo podia acelerarse
mediante la virginidad y la continencia, y gracias a ellas podria llegarse a
la extincién de la especie. Por eso un tal Dositeo predicé en el siglo 111
que el mundo inicié gracias al matrimonio y terminaria gracias a la conti-
nencia. Otros, mds aterrorizados, afirmardn que el hombre de la cintura
para arriba es obra de dios, y de la cintura para abajo es obra del diablo.
Ademds de la sexualidad decfan que también la risa era un invento
diabdlico: frivola, puerta abierta al demonio, seductora, culpa, pecado
de orgullo, daba confianza a uno, y no servia para enfrentar al diablo
porque para esto era necesario tener el rostro grave y cerrado.

En todas estas perversiones se cumplia y se cumple la negacién del yo
y se reafirma la pasién por el dolor como forma de vida ideal: “persiganme
0 yo me perseguiré, tortirenme o yo me torturaré”. La abyeccidn, la
miseria, la ignorancia, son santas y desear el desprecio de todos es un
buen deseo. Lo que un tal Doroteo deseaba para su cuerpo, hasta el dia
de hoy, todavia se cumple: “Quiero matarle puesto que él me mata”. Y,
ciertamente, nos aplasta una profunda conviccién de que si Dios no
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existiera habfa que inventarlo, pero lo mismo ocurre con el diablo. El
nacimiento o la invencién del Diablo fue producto sobre todo de la
prédica cristiana y el término no aparece casi en la Biblia pues la palabra
(diabolos) es de origen griego: Diablo o eterno mal compafiero, “viejo
enemigo del género humano”. Satdn, como ser individual que encarna el
mal, se menciona en el Nuevo Testamento tentando a Jestis en el desierto,
y cuando aparece en la Biblia se le ve como alguien que “opone obstdculos”
(como en la vida de Job), no obstante:

[...] la idea de un Ser personal, enemigo de Dios, que trata de poner
obstdculos a la salvacién del hombre y al devenir de la Creacidn, es
antes bien una idea griega (y también egipcia) que una concepcién
hebraica. Fueron sobre todo determinados escritos del Nuevo Testa-
mento, y muy especialmente del Apocalipsis, los primeros en agrupar
en un solo Ser a los personajes y hasta entonces diferentes de Satdn,
Lucifer, la Serpiente y el Dragén. El Diablo ‘nace” en el curso de los
primeros siglos del cristianismo, es casi contempordneo de los primeros
anacoretas del desierto, circunstancia que concurre a hacer tan preciosos
sus testimonios respecto a él —y explica asimismo que su visién, la de
los anacoretas, haya finalmente prevalecido hasta nuestros dias. El
Diablo, de hecho, nacié en los desiertos de Egipto (Lacarriére, 1964:214).

A la par que la invencién del diablo, cuya figura en Occidente se
afirmé sobre todo en el siglo X1, hay otra realidad que inquieta
sobremanera. Cuando se habla acerca del cielo, la imaginacién resulta
demasiada chata: sélo se nos habla de simplezas y lugares comunes. En
cambio, respecto al infierno, pareciera que existe una especie de particular
deleite en pormenorizar e idear sufrimientos y torturas. Sembrar el terror,
el miedo, pareciera constituye un placer, un gusto desmedido. Los
impulsos de muerte predominan en una religién del culto al horror y,
antes que el amor, en los actos de los ebrios de Dios vemos con escalofrio
aparecer el mds compulsivo y refinado sadomasoquismo o, en todo caso,
un profundo amor por el dolor. La idea del juicio sobre los muertos
proviene del antiguo Egipto: sus invenciones acerca del terror y la
esperanza tuvieron fortuna y nos fueron transmitidas junto con sus
imdgenes acerca del infierno:
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Pozos de fuego, abismos de tinieblas, cuchillos mortiferos, corrientes
de agua hirviente, exhalaciones fétidas, serpientes ardientes, monstruos
espantosos y criaturas con cabeza de animales, seres crueles y asesinos

de diferentes cataduras (Le Goff, 1981:33).

Las visiones acerca del porvenir y el fin del mundo contenidas en los
llamados Apocalipsis influyeron con sus descripciones de los infiernos,
como, por ejemplo, el de Pablo describe minuciosamente una serie de
castigos basados fundamentalmente en el hambre, la sed, el frio, el calor,
los gusanos, el hedor y el humo; segtin el autor vio en el infierno una
rueda de fuego donde arden alterndndose mds de mil almas, vio a los
usureros, ellos y ellas, devorar sus propias lenguas, y a un grupo de mujeres
con el cuerpo totalmente tiznado que, como han pecado contra la castidad
y matado a sus hijos, son entregadas a las serpientes y los dragones. A
Pablo, segin narra, contemplando tanto sufrimiento, se le ocurrié
interceder por algunos condenados, y Ciristo, convencido, autoriza a un
dngel, encargado de administrar los suplicios, que les conceda a los torturados
un reposo que va a comprender desde el sdbado por la noche hasta la
mafiana del lunes (santificacién del domingo). Entonces, Pablo, se atreve a
preguntarle al dngel por el ndmero de las penas infernales, y el interpelado
solemnemente responde que “ciento cuarenta y cuatro mil, y afiade que si
desde la creacién del mundo cien hombres dotado cada uno de cuatro
lenguas de hierro hubiesen hablado sin parar, no hubieran concluido atin la
enumeracién de las penas del infierno” (Le Goff, 1981:142).

Asimismo, en su credo, el desprecio por el cuerpo, sobre todo de la
mitad hacia abajo, es acentuado: en la vida diaria al sexo no cesan de
ultrajarlo, despreciarlo, revestirlo de todo lo malo y verlo sucio: dice
Pablo de Tarso: “No os llaméis a engafio; los inmorales, id6latras,
addlteros, invertidos, sodomitas, ladrones, codiciosos, borrachos,
difamadores o estafadores no heredardn el reino de Dios” (1 Cor, 6, 9-
11). Si lo anterior es verdad, prcticamente todo mundo ha quedado
fueray el Cielo es un lugar propiamente sin inquilinos. Cesdreo, obispo
de Arles de 502 a 542, predicé que realizar sexo en domingo o cuando la
mujer estd menstruando era ser un patdn abominable y, “segtin el
truculento folclore galo, aquellos indecentes revolcones slo podian tener
un resultado: hijos deformes, leprosos o epilépticos” (Legendre, 1975:95).
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En los castigos imaginados, lo anterior igualmente es un tema recurrente;
por ejemplo, un tal Esteban, por “error”, muere en Constantinopla y es
llevado ante Satands, éste, al mirarlo, le dice que no es a él a quien queria
y; por lo mismo, resucita y le platica a San Gregorio que mientras esperaba
visité brevemente los infiernos. En ellos miré un puente y por abajo
corrfa un rfo negro, putrido y de olores asquerosos. Al otro lado habia
prados, flores, seres vestidos de blanco paseando y rodeados de una bella
fragancia, pero para llegar alli, era necesario cruzar el puente que sélo lo
lograban los justos, porque los pecadores irremediablemente cafan al rio.
Esteban intentd cruzarlo y estuvo a punto de caer, entonces, de abajo
surgieron unos horribles hombres negros que lo jalaban de las piernas, y
desde arriba, unas bellas personas blancaslo tiraban de los brazos. Entonces
resucité y comprendié que, como acostumbraba obedecer sus deseos
sexuales pero también daba grandes limosnas, lo ocurrido en el puente
indicaba que su sensualidad tiraba hacia abajo, y su generosidad hacia
arriba. En otras imdgenes los dngeles les azotaban el sexo a los sacerdotes
y a las mujeres seducidas por ellos; a un principe (Carlomagno) que
cometié incesto con su hermana, un animal le desgarraba sus partes
sexuales mientras que el resto del cuerpo no sufrfa ningin dafio.

Dentro de las grandes herejas que la Iglesia persiguié encontramos el
maniqueismo: el meollo de la creencia consiste en afirmar que existen
dos dioses, uno del bien que domina el cielo, y otro del mal que domina
ala tierra. El problema que encontr6 la Iglesia es que tal creencia ponfa
en igualdad de condiciones a Dios y al Demonio. Agustin, el famoso
obispo de Hipona, de quien ya hablamos, fue maniqueista aunque luego
abjuré de ello, y el te6logo de la Edad Media, San Anselmo, tuvo mucho
cuidado de advertir la facilidad que existia para incurrir en tal herejfa. En
el fondo, uno de los grandes problemas de “la religién del amor” es un
exceso de simploneria respecto al bien y al mal. En ciertos aspectos,
Agustin no pudo evitar continuar siendo maniqueista, y es que era
inevitable, la intolerancia encuentra su fuerza en la supuesta inexistencia
de medias tintas. Todo es o blanco o negro, y lo blanco es siempre bueno
y bello, y lo negro es horrible y feo (;un origen del racismo?). Ademds
como, el individuo siempre estd vigilado por Dios y sus dngeles o bien
por los demonios, ello lleva a una situacién respecto a la que Le Goff
sefala atinadamente:
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[...] todo el pensamiento, todo el comportamiento de los hombres de
la Edad Media se hallan dominados por un maniqueismo mds o menos
consciente, mds o menos sumario. Para ellos, de un lado estd Dios; del
otro, el Demonio. Esta gran divisién domina toda la vida moral, la
vida social, la vida politica. La humanidad se ve dividida entre esos dos
poderes que no conocen ni el compromiso ni las aproximaciones. Un
acto es bueno: procede, por tanto, de Dios; el otro es malo: viene,
pues, del Demonio. En el dia del Juicio Final, los buenos irdn al Paraiso,
los malos serdn arrojados al Infierno (Le Goff, 1969:224-228).

¢Resulta inutil sefalar que tal creencia hasta nuestros dias todavia
influye en el imaginario individual y colectivo? No estdn todavia lejanos
los dias en que una izquierda dogmadtica aprobaba los crimenes cometidos
supuestamente a favor del proletariado porque eran buenos (los de Stalin
por ejemplo), o bien el silencio de una Iglesia ante las atrocidades del
fascismo y del nazismo con la esperanza de que destruyeran el “comunismo
ateo” de la antigua URSS. Actualmente, para los que tienen el privilegio
de hablar con Dios, hay paises que constituyen “el eje del mal”.

La institucion de la vigilancia extrema

Durante el siglo V el puerto de Marsella se convirtié nuevamente en un
importante centro comercial, y a él lleg6 Juan Casiano (360-435) en el
afo 415 con muchisimas novedades. Casiano era un monje de lengua
latina originario de Dobrudja, y habia vivido varios decenios ni més ni
menos que en Egipto. En 420 escribid una obra, Instituciones Cenobiticas,
y ésta, junto con sus conferencias de 426, donde explicaba las entrevistas
realizadas con los anacoretas del desierto, representaron una gufa muy
eficaz sobre todo para el clero galo que en esos momentos era uno de los
mds organizados de la cristiandad occidental. Al respecto, ciertamente,
igual de importante resulté el monasterio de la isla de Lérins, fundado
en 400 por San Honorato y que constitufa “una avanzadilla del desierto
de Egipto situada frente a las soleadas colinas de los Alpes mar{timos”.
En él, muchos jévenes de familias nobles acogieron las duras disciplinas
del ascetismo, y salieron para convertirse en obispos en las densas redes
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eclesidsticas de Provenza. Allf aprendieron que, ahora, la religién
dominante en el nuevo mundo Occidental, exigfa transformar a la carne;
con los cabellos rapados, y una mirada humilde, ayunaban cons-
tantemente, y sus cuerpos se entregaban al sufrimiento considerdndolo
como sagrado. Germdn, por ejemplo, obispo de Auxerre de 407 a 437,
lucia “un cilicio, un montdn de cenizas por todo lecho, y, para rematar,
una bolsa de cuero con reliquias de santos cruzdndole el pecho”
(Brown,1997:65-66) (los espafioles actuales no ignoran que el “caudillo
por la gracia de Dios” Francisco Franco acostumbraba viajar acompanado
siempre de la mano cercenada de Santa Teresa de Avila guardada en un
recipiente, y que por las noches la depositaba en un sagrario que se
encuentra todavia al lado de su cama en la que fue su habitacién en el
Palacio del Pardo de Madrid).

Pero fue hasta el siglo siguiente cuando vamos a encontrar a un gran
alquimista de almas, cuyos aportes contribuyeron enormemente en la
formacién del aprendizaje del gobierno y control de las almas y los cuerpos,
y que tanto ha gustado siempre a la civilizacién occidental, pero sobre
todo desde el establecimiento de la Iglesia catélica. Gregorio Magno,
nieto del Papa Félix 111 (526-530), buscé implantar “nuevos hdbitos del
corazén y conocer, mediante la palabra de Dios el corazén de Dios”.
Hacia el afio 573 fue prefecto de Roma y convirtié su palacio en un
pequeno monasterio de riguroso ascetismo y estudio. Luego fue didcono
y tuvo que trasladarse a Constantinopla en 579, donde fundé un grupo
de estudio cuya finalidad era encontrar una moral fundamental para el
progreso espiritual. En el centro de su pensamiento decidié colocar la
moral y no la teologia, por lo que podemos decir que él fue uno de los
principales constructores de la moral moderna que implanté la Iglesia a
la civilizacidn occidental. Siguiendo a Agustin, propuso que zodos somos
culpables por naturaleza, pues fornicar es el pecado mds grande y es por
eso que el embrién estd manchado y cuando nacemos (“como todos
nacemos entre heces y orines”, dird Odén), el cuerpo es sucio. Por con-
siguiente pero sobre todo el de la mujer, agregarfa posteriormente Odén
de Cluny reafirmando la idea:

La belleza s6lo estd en la piel. Si los hombres vieran lo que hay debajo
de la piel, como se dice que puede ver el lince de Beocia, se estremecerfan
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de horror a la vista de las mujeres. Toda esa gracia consiste en mucosidades
y sangre, en humores y bilis. Si pensdramos en lo que se oculta en la
nariz, en la garganta y en el vientre, no hallarfamos mds que inmundicias.
Y si nos repugna tocar el moco o el estiércol con la punta del dedo,
ccémo podriamos desear estrechar entre los brazos el saco mismo que
contiene ese excremento?

Es comossi el cuerpo fuera nuestro primer féretro (después de muchos
siglos la mentalidad no cambia y sobrevive mds de lo mismo: el fallecido
sumo pontifice Karol Wojtyla decfa que el hombre casado, si se entrega
alalujuria aun con su esposa, comete adulterio) (Anénimo, 2007:37).

Cabe preguntarnos: jes la moral de la culpa y una probable fijacién
anal la que nos impide oponernos a un mundo de horror?, ;cémo
oponernos ala miseria, ala injusticia, a la fealdad del mundo, si internamente
pensamos que somos culpables y merecemos eso y més?, ;poseemos una
fijacién anal que nos empuja a disfrutar infantilmente o a mirar
indiferentemente las abundantes injusticias y arbitrariedades de nuestra
época?

En el afio 590 Gregorio Magno ascendié al papado y, obedeciendo a
su autoritaria vocacién de gobernar almas (y cuerpos), decidié dedicarse
a escribir hasta su muerte (604) en torno a un tema que lo obsesionaba:
el ejercicio del poder. Decia con sabidurfa politica profunda: “el arte que
corona todas las artes es el gobierno de las almas” (Ars artium regimen
animarum), y en un opusculo escrito en 593, Regula pastoralis, insiste en
que se trata, sobre todo, de gobernar almas (psique), y no cuerpos, porque
estaba convencido, de acuerdo con su fe, que “el poder estaba hecho para
durar”. Como vefa que el cristianismo influfa en toda la vida insistia en
que por poder debfa entenderse la capacidad de atender “tanto a los aspectos
mds elevados como a los mds humildes de la existencia humana”. En
otras palabras, no deberfa quedar ningdn poro de la existencia de los
otros sin revisar. Un ejemplo lo encontraba en Paulo de Tarso, que habia
sido capaz de escribir acerca de la contemplacién mistica pero también
sobre la legitimidad del matrimonio y la aceptacién de las relaciones
maritales. Y como todo era importante, se debfa condescender poniéndose
a la altura de cada integrante de la Iglesia, tal y como hizo Cristo con su
creacion, es decir, se puso a la altura del hombre. Lo anterior debia hacerse
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porque, ademds, “eran las preocupaciones del Estado”. Pero como siempre
ocurre con quien cree poseer la verdad, Gregorio Magno pensaba que
sabia lo que cada sujeto quiere, y de ahi conclufa que dicha querencia ni
mds ni menos debia ser igual para todos. Asi, imponia que “se ponfa al
alcance de los demds una sabidurfa contemplativa, alimentada por una
comunién con Dios basada en la meditacién prolongada de las Escrituras,
cuya finalidad era inspirar un tipo de régimen minuciosamente calculado
para satisfacer las necesidades de cada sujeto”. Y como para Gregorio Magno
la necesidad de todo sujeto se reducia a ser un santo, todo mundo desde
esta vida debfa prepararse para obtener el Reino de los Cielos. Por lo
visto las obsesiones de los que gobiernan guiados por el pensamiento
occidental s6lo cambian ligeramente: antes, a su juicio, todos debfamos
ser santos, para otros, todos proletarios, ahora, todos comerciantes o,
mds bien, “santos-comerciantes”. Igualmente para Magno, via la
condescendencia, se podia atender a uno mismo y a todos los demds,
pero lo mds importante, nos indica Brown, era la consagracién del poder:

El poder quedaba redimido al convertirse en poder sobre las almas. Era
un cargo ejercido a fin de promover el bien comin, la salvacién de
todos los creyentes. Un cargo cuyo ejercicio requerfa una delicadeza
excepcional. Como todos los hombres eran iguales, por cuanto todos
eran pecadores, hijos de Addn, el gobierno de unos pocos sobre la
mayorfa debfa basarse en el derecho que conferfa una auténtica
sabidurfa personal. De ahi la constante paradoja de la Regula pastoralis.
El libro de Gregorio dejaba, al parecer, a toda la poblacién cristiana de
Europa en manos de una tranquila elite de “médicos del alma’. Se suponia
que los encargados de gobernar las almas debfan ser personas dotadas
del poder casi mdgico que tenfan los antiguos de “percibir”, con su
fino olfato, las enfermedades e infecciones morales ocultas en el
individuo. Se trataba de un ideal sumamente agudo que, a todas luces,
sometia a la totalidad de los cristianos al penetrante examen de los expertos
en materia espiritual (1997:121-127).

Ciertamente, Gregorio advertia que no todos eran aptos para mandar,
asf que la institucién eclesidstica debia cuidar que sus miembros o elegidos
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fueran realmente idéneos. En los profesionales, casi “tecndcratas” del
mando, encontramos, sin duda, a los confesores y futuros inquisidores
antiguos y modernos. Pero en estos momentos fue en los monasterios
donde empezarfa a ejercerse el control mds absoluto, mds perspicaz, mds
inquisitivo sobre las almas, para de ahi luego extenderse a otros émbitos.
No podemos ignorar que antes habfa existido la Regu/a de Benito, muerto
en 547, y que ella permitia obtener el control sobre los hombres
estableciendo la obedientia sine mora (obediencia sin la menor vacilacién).
Columbano, otro monje mds rigorista que Benito, explicaba mejor de
lo que se trataba: establecer una disciplina rigida “hasta para el hombre
mds rigido, al tener que depender siempre de lo que diga otro”. Pero los
monasterios benedictinos habfan existido casi aislados, en cambio, ahora,
la innovacién de Gregorio radicaba en que, en su concepcidn, el poder
del abad (abbas, especie de representante de Dios Padre), se extendia al
clérigo, al obispo, al seglar virtuoso, al magnate y, por supuesto, al rey.
Esto es, a todo representante del poder, cuyo tnico fin, segtin él, debia
ser la salvacién de las almas. Lo que Gregorio logré era ni mds ni menos
establecer un lenguaje de poder coberente, un arte de gobernar las almas
sabiendo escudyifiar en sus corazones y, posteriormente, reforzado mediante
una medicamenta paenitentiae recomendada por los médicos de las almas
que imponian al sujeto llevar un control minucioso de sus pecados, tal y
como un contable debe llevar los libros en que se registran los tributos
(posiblemente un autor contempordneo como Jacques Donzelot se
preguntarfa si no encontramos aqui el embrién de la dictadura moderna
de las tres p: psiquiatras, psiclogos y pedagogos).

Para el mejor control de los sujetos y su conciencia la institucién
inventd, por ejemplo, la confesién, pero en su lucha contra el poder de
los laicos y para disminuirlo, sobre todo llaman la atencién la creacién
de dos medios: el matrimonio y el purgatorio. La Iglesia catdlica obtuvo
su concepcién del matrimonio tanto del Viejo como del Nuevo
Testamento: en ellos se prescribe que Dios quiere la unién de los dos
sexos. Sin embargo, ellos no son iguales porque el hombre fue primero
y es un reflejo de Dios, la mujer, en cambio, es una imagen secundaria
del hombre y es “carne de la carne de Addn”. A pesar de que deberdn
unirse formando una sola carne la unién no suprime la desigualdad;
la mujer es frdgil (nacié después) y perdid al hombre, pues es culpable de
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la expulsién del paraiso. También, por su debilidad, la copulacién es
imperfecta y amarse debe ser causa de vergiienza y, por si fuera poco,
por desobediencia debe sufrir dos castigos mds: la dominacién del
hombre y los dolores del parto. La Iglesia también dice, dirigiéndose
sobre todo a los hombres: “la mujer es mala, tan ldbrica como la vibora,
tan resbaladiza como la anguila, ademds de curiosa, indiscreta y
desabrida”. Durante el siglo IX, para ser precisos en 829, Luis el Piadoso,
hijo de Carlomagno, como representante de Cristo y por consejo de
los obispos, ordené que los poderosos, que dan el ejemplo al pueblo,
supieran que para Dios el matrimonio es sagrado, que no debe realizarse
por lujuria, la mujer debe ser virgen, los casados no deben tener
concubinas, el acto sexual sélo es vdlido (sin que deje de ser pecado) para
procrear, y debe evitarse el incesto. Para los siglos X11 y X111 la escenificacién
del matrimonio, establecida por orden de la Iglesia, ayuda a consolidar
un orden siempre profundamente anhelado por la institucién y que,
como sabemos llega hasta nuestros dfas:

El matrimonio aparece en posicién ventajosa, en el corazén mismo
de una formacién ideoldgica, de una imagen de la sociedad perfecta.
Con la teorfa de los tres érdenes funcionales constituye la piedra
clave del edificio social. El universo estd jerarquizado. El orden se propaga
en él de un grado a otro, esperando todo superior obediencia reverente de
su subordinado, debiéndole él dar a cambio consuelo. Esta relacion de
desigualdad necesaria se expresa por el simbolismo de la desponsatio,
cuyo paralelismo es manifiesto con el simbolismo del homenaje: el
mismo intercambio de fe en la paridad, igual arrodillarse ante aquél
al que se ha de servir y, en el gesto del marido poniendo el anillo,
como en el del sefior entregando la vara de investidura, el mismo
signo de condescendencia generosa. Ambos ritos constituyen, tanto
el uno como el otro, una muralla contra el desorden, las bases de la
paz comun. Uno y otro fueron instituidos en el paraiso, en la perfeccién:
ratio dominando a sensus. Conviene recordar constantemente este origen,
puesto que en el mundo, a partir del pecado, se ve a la sensualidad siempre
dispuesta a dominar. La rebelion es permanente: la de los siibditos y la de
las mujeres (Duby, 1984:23-29-179-181).
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Igualmente buscando romper con el orden binario, casi maniqueo,
entre 1150y 1250, la Iglesia reorganizard su concepcidn del espacio en
torno al premio y al castigo, asi, al Cielo y al Infierno se agregard un lugar
intermedio: el Purgatorio, espacio donde los buenos no tan buenos y los
malos no tan malos, purgardn sus faltas y encontrardn el perdén para
acceder al cielo. En los escritos de Agustin y Gregorio Magno aparecen
ya reflexiones acerca de la existencia de pecados “ligeros”, “cotidianos” o
no tan graves (veniales o perdonables), y que ademds del fuego del Infierno
podia existir un fuego purgatorio. Es posible que la rigurosidad y la
angustia provocada por salvarse o no salvarse necesitaba ser matizada,
ademds, el imaginario de la Iglesia, en esos momentos siempre atento al
establecimiento de una rigida ortodoxia, debia crear una esperanza para
sus creyentes, pero también, digdmoslo de una vez, un control sobre el
mds alld que, a su vez, le permitiera un control terrenal mds riguroso. Es
posible que la esperanza y el control surjan juntos o que, bien, aquélla
haya sido primera, pero lo cierto es que, ademds de mitigar la culpay la
angustia del que sufre también, paradéjicamente, la aumenta. Las historias
de los aparecidos que regresan a informar a los vivos sobre las penas del
Purgatorio o, bien sobre si por fin han logrado salir de ese sitio, son
sensacionales pero no por ello, para las mentalidades del momento, menos
truculentas. Para la perspicacia analitica de un historiador como Le Goff
no pasa desapercibido que la invencién del purgatorio permiti6 a la Iglesia
aumentar su poder. El poder sobre los muertos que pueden ser redimidos
gracias a las indulgencias, a las misas, a las limosnas, a las penitencias de los
vivos, que ofrece la Iglesia, refuerza la fusién de las comunidades y de las
familias que deben solidarizarse con sus muertos, pero también refuerza
el fuero eclesidstico sobre las almas en detrimento del de Dios. Resultan
duenos de aqui y del més alld. Asimismo, ademds de ayudar a mejorar el
control espiritual sobre los vivos, ayudé al enriquecimiento de la
Institucién convencida de que puede atar y desatar tanto en la tierra
como en el purgatorio con la venta de las indulgencias. La Iglesia salva a
los que estdn en el Purgatorio con misas, ofrendas, salmodios, vigilias y
limosnas, pero, con la Reforma (1520) todo se le revierte:

Lo que se saca en limpio es que la Iglesia, en el sentido eclesidstico y
clerical, extraerd un poder del nuevo sistema del mds alld. Es ella la
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que administra o controla oraciones, limosnas, misas y ofrendas de
todo tipo llevadas a cabo por vivos a favor de sus muertos, y no
dejard de beneficiarse de ello. Gracias al Purgatorio, la Iglesia
desarrolla el sistema de las indulgencias, fuente de grandes beneficios
de poder y de dinero, antes de convertirse en una arma peligrosa que
habrd de volverse contra ella (Le Goft, 1981:287).

El Purgatorio, como dispositivo de control, también va a enfrentar
discrepancias o herejfas que serdn perseguidas a sangre y fuego como
siempre acostumbrd y acostumbra la Iglesia cuando ha tenido el poder
suficiente: “A partir de 1210, se afirma el control por obra de la Iglesiay la
monarquifa. Se encienden las hogueras en que van a arder los libros y los
hombres”. Prosiguiendo con el perfeccionamiento del dispositivo, la
confesién auricular, de boca a oreja, de pecador a sacerdote se convierte
en prictica comun, al grado de, finalmente, hacerla obligatoria, como
minimo una vez al afio: se establece en 1215 en el Cuarto Concilio de
Letran, canon 21, Omnis utriusque sexus. Poste-riormente, pero durante
el mismo siglo X111, la Inquisicién se encargard de infernalizar el Purgatorio
quitdndole toda esperanza: “Atemorizar es, si no la primera, al menos
una preocupacion esencial”. El delirio obsesivo es tal, que el inquisidor
Esteban de Bourbon en su Zratado de predicacion (Tractatus de diversis
materiis praedicabilibus) escrito entre 1250 y 1261, afirma que uno de
los dones del Espiritu Santo es, ni mds ni menos, ¢/ don de temor (De
dono timoris). Simplemente el primer libro tiene diez titulos: “1) las siete
especies de temor; 2) efectos del temor del sefior; 3) qué hay que temer
a Dios; 4) el infierno; 5) hay que temer el purgatorio futuro; 6) sobre el
temor del juicio Final; 7) acerca del temor de la muerte; 8) sobre el temor
del pecado; 9) que hay que temer el peligro presente; 10) sobre los
enemigos del género humano (los demonios)” (Le Goff, 1981; 194,
248, 357). La consagracién del temor como “forma de vida ideal” también
se obtiene, por lo visto, repitiéndolo e inculcdndolo sin cesar.

Lo que la institucidn enseiia bien nunca se olvida

El modelo escoldstico-persecutorio, como veremos, fue adoptado por
las posteriores élites rectoras de Europa. Y, contra toda esperanza,
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ninguna persecucién, ni ningdn terror han servido para obtener una
mejor calidad de vida. Ademds, la realidad siempre se encarga de
desmentir la hipocresia, y si no, es el “Diablo” quien interviene. Cierta-
mente, las instituciones por lo general cuidan que en ellas no existan
sujetos que den buen ejemplo porque ponen en entredicho a la mayorfa.
No obstante, por simulacidn, el “fino olfato” de los “perros guardianes”
les indica que, con excepcién de los pastores, todos somos pecadores y,
entonces, merecemos lo peor. En el dltimo de los casos es preferible
callar cinicamente el crimen o abuso de una autoridad a que millones
pierdan la fe. Kafka decia irénicamente: el que manda es siempre un
ciudadano “por encima de toda sospecha”.

Para algunos, la religién nos ayuda a superar las conmociones emo-
cionales, la angustia, el horror, el absurdo (Marina, 2007:69), pero,
;quién nos ayuda ante la religién de la angustia, del horror, del absurdo
y de la culpa? Para Legendre, propagar la sumisién mediante el deseo
de sumisién y amar a quien la propaga, garantiza una ciencia perpetua
del poder (Legendre, 1979:5). Como las cosas parecen ser asi, encon-
tramos que Gregorio Magno tiene razén: el poder estd hecho para
durar. Entonces vemos que el derecho que crea violencia y terror aparece
como simulacro de la libertad. En Occidente, las formas dogmadticas
nos hacen amar la sumisién, mdxime cuando la ley recibe del orden
félico su legitimidad porque realmente dicho orden es el que estd atrés
de la Iglesia catdlica y nuestras sociedades modernas: “las sociedades
que han hecho al Occidente han desplegado —es necesario recordarlo—
una técnica de la sumisién de la que tenemos una idea débil en el siglo
XX, a causa de la laicizacién de la funcién de la censura y los nuevos
hdbitos de pensamiento tomados al contacto de las ciencias llamadas
humanasy sociales” (Legendre, 1979:23).

La ley dice: todos somos hijos del pecado; éste es el deseo, luego, la
ley aprisiona, reprime, libera, aplasta, y castra tanto al deseo como al
falo donde aquél se expresa, diciendo que es por nuestro bien y por
nuestra felicidad. Nuestro deseo es capturado o manipulado en nombre
de Cristo, por el sacerdote, por el rey, por los politicastros, en una
palabra, por el poder intocable. Ciertamente, a partir del siglo XII renace
el derecho romano y se consolida el poder moderno en la figura de la
teocracia pontifical, es por eso que la explicacion y el conocimiento de
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nuestro orden actual hay que buscarlo en el centro de la escoldstica
medieval. Es decir, “la escoldstica, su teatralidad, sus figuraciones y su
ritual enmascarado bajo una l4gica estdn en el centro de las culturas”
(Legendre, 1979:61). Insistamos, el delirio propone obsesivamente
que el problema mayor es el falo a causa del pecado de los primeros
padres (post peccatum lex peccati in genitalia descendit), por eso debe
buscarse la abstinencia absoluta. El falo establece el primer sentido
de laley: se engendra con cierta parte del cuerpo y a través del semen se
trasmite el pecado original. Expresado de manera mds clara: “Si, a pesar
de lo imposible, un hombre fuera engendrado no del semen sino otra
parte del cuerpo, un dedo, por ejemplo, ese hombre no contraerfa el
pecado de los primeros padres. Igualmente si Eva hubiese cometido
sola la falta en los tiempos paradisiacos, los descendientes no habrian
contraido el pecado original, al no haber sido corrompido el semen
viril” (Legendre, 1979:140). Es por eso que la tonsura significa tanto
la corona mistica como la castracion ficticia (Graciano, Causa 12,
cuestién 1, canon 7). El soberano pontifice, el padre mayor se finge
castrado y, por consiguiente, limpio, puro, supuestamente no puede
abusar de nadie. De esta forma al monopolio de la palabra y la verdad
hay que agregar el de la pureza. Ademds, como sucesor o representante
del Hijo sacrificado por el Dios implacable, ¢l también es una victima
y siervo. El clero en general, también se constituye en una especie de
“sociedad de celibatarios al margen de la mdcula sexual” y en contacto
directo con la divinidad. Asi, el sacerdote castrado no debe ni puede
abusar sexualmente de nadie (en esta represién aberrante y ficticia se
encuentra el origen de los sacerdotes solicitantes: acosadores sexuales y
peddfilos que ayer y hoy la institucién cobija bajo su manto. En los
archivos de la Inquisicidn, que eran secretos, existen abundantes casos
bien documentados). Ademds, esta ilusién el poder la ha convertido
en verdad demostrada (mito terrorista) y en los Estados modernos, los
que mandan adoptan el mismo modelo de sacralidad y santidad
entregando su corazén, cuerpo y alma, al beneficio de la abstraccién
escoldstica que se nombra Patria o Nacién o Bien, de cuyas necesidades
y caminos para remediarlas s6lo ellos saben. Por dogma, el mal no
tiene cabida en ninguna institucién y, por lo mismo, ella, cualquiera,
nunca es culpable, y mds bien los culpables son los otros, y sobre todo
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los que no obedecen y no se someten ni al control de su deseo o por lo
menos, al desvi6 de él, mediante el sistema mds adecuado para reconocer
su culpabilidad, esto es la confesién y el perdén pues, supuestamente,
s6lo puede perdonar el que sabe verdaderamente, el elegido, y que por
ello es sagrado.

De acuerdo con la 16gica anterior, para los amantes del poder y de la
inculcacién del miedo y la culpa, sus miedos serfan menores y el mundo
mejor, si aceptasen el delirio de dominio inherente en el ordenamiento
siguiente:

La Religion es sin duda la primera y principal, se podria incluso aniadir la
tnica (materia), si fuésemos lo bastante prudentes como para cumplir
perfectamente todos los deberes que nos prescribe. Entonces, sin otros
cuidados, no habria ya corrupcién en las costumbres; la templanza
alejarfa las enfermedades; la asiduidad al trabajo, la frugalidad y una
prudente precaucién procurarfan siempre las cosas necesarias para la
vida; la caridad desterraria los vicios, la tranquilidad pudblica estarfa
asegurada; la humildad y la simplicidad suprimirian todo lo que hay de
vano y de peligro en las ciencias humanas; la buena fe reinarfa en el
comercio y en las artes, la paciencia y la dulzura de los amos volverian
agradable la servidumbre, y la fidelidad de los criados darfa seguridad y
felicidad a las familias; finalmente los pobres serfan socorridos volunta-

riamente y la mendicidad desterrada (Legendre, 1979:301-302).

Las necedades de la institucion
y sus deseos de resurreccion (conclusion)

Las “reflexiones” antes citadas corresponden al inicio del siglo XVIII
(Tratado de la Policia, Delamare, 1705-1710), pero hoy nuevamente
son deseadas y asumidas por los salvadores (religiosos y laicos) de
nuestros tiempos, cuya escoldstica-politica y terrorista busca regresar a
instaurarse en nuestra época, y sobre todo en América Latina, donde,
segtin el Principe actual, la Iglesia nunca utilizé la violencia ni la opresién
contra las religiones prehispdnicas, ni contra ninguna otra. En efecto,
Joseph Ratzinger, “filoséficamente demostr4”, antes de ser Papa, en
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una conferencia sustentada en la Universidad de la Sorbona de Parfs, el
27 de noviembre de 1999, que el racionalismo greco-romano sirvié e
inspird a la religién cristiana, por lo que ésta constituye una victoria del
conocimiento y la verdad y, por lo mismo, es universal, asi que cuando
ha sido llevada por el mundo, lo hizo y lo hace “no como una religién
particular que reprimia a las otras, no como una especie de imperialismo
religioso, sino mds bien como la verdad que hacfa superflua la apariencia”
(anénimo, 2007:79).

Karol Wojtyla aproveché muy bien pricticamente sus 28 anos de
pontificado: produjo 14 enciclicas, fabric 446 santos y santasy 1227
beatos y beatas, realizé 104 viajes apostdlicos y buscé convencer al
mundo de la necesidad de volver a creer en Dios ante el “milagro” de la
caida de la URSS, la crisis de la Ilustracién y el neoliberalismo salvaje.
En su monumental tarea siempre tuvo a su lado al llamado Gran
Inquisidor, Joseph Ratzinger, el actual Benedicto XVI y que para ser
Papa tuvo que renunciar a 12 cargos, entre ellos el de prefecto de la
Congregacidn para la Doctrina de la Fe, nombre actual del antiguo
Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién, nombramiento que obtuvo
en 1981. La colaboracién entre los dos personajes fue tan estrecha que
llevé a que en un momento no se supiera a quien pertenecia a tal o cual
postura. Como inquisidor fue implacable; una mdquina de excomulgar,
silenciar, amonestar, corregir y se encargd de canonizar a José Marfa
Escrivd de Balaguer, fundador del retrégrado Opus Dei. Cuando fue
nombrado Papa, el brasilefio tedlogo de la liberacién, Leonardo Boff,
condenado en 1984 a “un ano de respetuoso silencio” por el entonces
inquisidor, senald: “Ratzinger tiene una enorme limitacién: carece de
dudas; y los que no dudan no estdn abiertos al didlogo, ni son capaces
de aprender de los otros” (2007:74). En efecto, su Santidad cree en
el dogma de la infalibilidad papal establecido en 1870 por Pio IX y es
enemigo declarado del marxismo, del liberalismo, del materialismo, del
relativismo porque a su juicio, todos son frutos enfermos de la Ilustracion;
asf como de la teologfa de la liberacién (que recomienda luchar al lado
de los pobres), del feminismo, de la homosexualidad, del divorcio, de la
masturbacidn, de la eutanasia, del aborto, de los anticonceptivos, de
las relaciones premaritales. Sin embargo, es tolerante con los curas homo-
sexuales y pedéfilos. Ante el escdndalo suscitado por los sacerdotes que
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han abusado sexualmente de nifos el 18 de mayo de 2001, como
prefecto de la Congregacidn, en una carta reservada, advirtié que estos
problemas corresponden al “secreto pontificio”, que ningtin obispo
estd obligado a contactar la justicia laica para denunciar a un sacerdote
pedéfilo (la Iglesia los protege) y, ademds, el delito “moral” (segin los
santos padres el dafio no es psiquico-fisico) de la pedofilia prescribe
cuando la victima cumple 28 afios (2007:93) (Fazio, 2004:445-479).
No es gratuitito que su Santidad haya dicho en una entrevista “que se
sentiria mds a gusto en la Edad Media”.

Desde nuestro punto de vista, la mentalidad de la Iglesia catdlica,
pese a sus siglos de existencia, permanece précticamente inmutable y
constituye un claro ejemplo de un fenémeno de larga duracién susten-
tado en el miedo y el autoritarismo. A través del tiempo ella encarna
fielmente el lema de Thomas Hobbes: Autorictas, non veritas facen
legem, esto es, “la autoridad y no la verdad hace la ley”.
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