El mal, el diablo y sus imaginarios
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EN INNUMERABLES MITOLOGIAS DEL MUNDO encontramos siempre d senti-
doy lasimbolizacion delo sagrado. Esta busqueda de un origen sagrado
del ser estd presente, de muy diversas maneras, en la historiacultural de
todoslospuebl os. Recientemente, numerosos estudiosy reflexiones sobre
este fenébmeno cultural han permitido contemplar el contenido central
de las mitologias como parte de la necesidad fundamental y primordial
del hombre de crear mundos de significado dentro de los cuaes él mis-
mo tenga sentido (Geertz, 1987; Berger, 1967).

En estacultura universal de. |o sagrado se muestracomo contraparte,
lo profano, y asi también las multiples maneras de significar € bieny €
mal. Las cosmovisiones cristianaeuropeay la prehispanicanahuasein-
sertan en esta cultura universal. Sin embargo, el peculiar crucede varia-
bles histdricas, culturalesy coyunturales que incidieron en € caso del
cristianismo europeo y en lamezclay sincretismo con las cosmovisiones
indomesoamericanas, han hecho de estas construcciones humanas un
punto de referencia para el seguimiento, estudio y comprension del ima-
ginario cultural occidental; del espafiol, por un lado, y del mestizgje
cultural de Mesoamérica, por otro. Los procesosy manifestaciones de
los cruces de imaginarios y culturas que se dan durante la colonizacion
en México constituyen, de algiin modo, €l origen més remoto de mu-
chos de los rasgos culturales y de las maneras de socidizacion que preva
lecen en nuestro pais.
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En e estudio delas significaciones, simbolosy resonancias emocionaes
y socialesquee crucey choque cultural de lacolonizacion en laNueva
Espafia han tenido y tienen, no solo en laexperienciareigiosasino en
todos las maneras de sociadizacion y de construccién en los psiquismos
individuales de los habitantes de este pais, se presenta un complgo
panorama de construcciones imaginarias, de ellas destacan, entre otras,
las construccionesimaginarias acercadd bieny € mal.

Reflexiones iniciales

Las construcciones ssimbdlicasy culturales, asi como sus significaciones
gestadas en diferentes momentos histéricos, determinan las maneras so-

cidesy psicoldgicas de las relaciones humanas. Lanecesidad humanade
explicar y significar larealidad es universal, pero los diferentes pueblos
y culturas han construidoy construyen maneras especificas de sujetosy
subjetividades dentro de un intrincado y complicado proceso dindmico
deinfinitas significaciones, s mbolismos, saberes, conocimientosy acon-
tecimientos. De este universo de significaciones eimaginarios, podemos
describir el mal —sin pretender dar una definicion filosofica, metefisca
esencial, ni psicoldgica— como aguello que repugna altamente ala na

turdeza humana; es una negacion del bien, todo aguello que dafiay
destruye. EI mal es por lo tanto sufrimiento, dolor y confusién, pérdida
y fin: e md incluyetodos|os sentimientos negativosy las enfermedadesy
dafios del cuerpo. De ahi laimperiosa necesidad humanade significarlo
y nombrarlo para poder explicarloy controlarlo. Todos los pueblos|o
han dotado de multiples representaciones simbdlicas e imaginarias, que
muestran una complejaconstruccion dela'realidad", necesarias para vi-

vir y significarse en d mundo y son singulares en cuanto a su infinitared

derelaciones con lanaturaleza, internay externadel ser, asi como conla
historiay las relaciones socides endégamasy exégamas. Es tan evidente
laexistenciadel ma que huelgatoda demostracion: en los eventos pro-

pios de la naturaleza (que son leidos como desastres y se relacionan,

ocasionalmente, con poca dedicacion alaoracion), en losanimales, en

loshumanos. Frente aestaevidencialos seres humanos se han pregunta

do: ¢Quién produce el ma? ¢;Deddnde surge?
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Dejando de lado cualquier discusion teoldgica, analizamos algunas
nociones del mal simbolizadas en las concepciones imaginarias del de-
monio; por un lado, en el judeo-cristianismo europeo y, por otro, en
algunas nociones similares en el mundo indigena anterior alallegada de
los espafioles. Las construcciones imaginarias del diablo que tuvieron un
gran poder en Espafia en la Edad M ediase imponen, durante la coloni-
zacion, alosimaginarios del pensamiento prehispanico, provocando un
choque cultural que prevalece hasta nuestro diasy se manifiesta en mal-
tiples situaciones sociales, culturales y en psiquismos singulares predo-
minantes en México.

El pensamiento cristiano esdualista’ y patriarcal, dentro del cual preva-
lece el pensamiento maniqueista: bieny mal. Siendo Dios infinitamente
bueno, el pensamiento catélico se ve compelido adepositar la contraparte
en otro ser que llaman Satén; por su lado, en la cosmovision indigena, los
dioses participan de o bueno y de lo malo y por lo tanto de lo humano.

Son multiples eintrincadas las lineas de andlisis en construcciones tan
complejas como la que nos ocupa; Sin que sea nuestra intencion acen-
tuar la importancia de algunas de €llas, hemos investigado sobre dos
construcciones humanas fundamental es: la construccién historica de los
imaginariosy la manera como se nombran.

Las infinitas creaciones del imaginario humano

Las construcciones imaginarias—en este aspecto seguimos o propuesto
como imaginarios sociales por Cornelius Castoriadis— son cultural-
mente construidas en el doble sentido de la expresion como motor de
creacion y como producto creado: vale decir, como imaginarios radica-
les instituyentes, creacion de significaciones de una cultura, al mismo
tiempo que imaginarios efectivos instituidos, aquellos que constituye-
ron los basamentos que permitieron la gestacion, desarrollo y perma-
nencia de esa misma cultura a través de los tiempos. Convergen y se
entrecruzan infinidad de elementos, desde los mas apegados a larealidad
como caracteristicas natural es hasta los mas fantaseados. En este comple-
jo proceso subjetivo las redes del poder son fundamentales en la genera-

! Es decir, que maneja los pares en un sentido de oposicién y/o complemento.
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cién de creencias e imaginarios que permitan o faciliten € sometimien-
to. Desde estas miradas hemos investigado dos extremos de las cons-
truccionesimaginariasdel diablo, como construccionimaginariadd md:
el diablo en laEdad Mediay las construcciones referentes a diabloy a
mal en los pueblos de Mesoameéricatras lacolonizacion. Extremos, de-
ciamos, en sus construcciones subjetivas fraguadas en situaciones socia:
les, geogréficas, histéricas, religiosas, profundamente diferentesy que sin
embargo se cruzany sesincretizan debido alaimposicién delos egpafioles
en tierra azteca. Lametodol ogia seguida en nuestro trabgo es conformada
por la hermenéutica, como herramienta de interpretacion y andisis de
mitosy creencias, y lasociolinglistica, paraconocer lasmaneras como se
"nombra’ e mal enlasdos culturasquenosinteresan, asi como € estudio
y andiss de los momentos historicos sefia ados.

Consideramoslasconstrucciones socidesimaginariasdel mal, por su
presenciaeimportanciaen €l discurso, como mitos, los cuales entende-
mos como cristalizaciones de significacion que cumplen mdltiples fun-
ciones paralas colectividadesy los pueblos, desde las méas dienantesy
anomicas, hastalas més esenciales formas de brindar sentido alaexisten-
cia, convirtiéndose en motores de la misma vida y de la cultura. Las
representaciones y los imaginarios sociales que nos constituyen y nos
crean como seres humanos, y como tales, podemos también considerar-
nos creadores de los mismos, gracias d doble proceso de crear y ser crea
dos, de constituir y ser constituidos por dichos imaginarios, en los que
ocupan un lugar esencia la produccién mitica, individua y colectiva

En exesentido, desdeladpticade Castoriadis, habriaque entender les
construcciones miticas de mal en su doble funcién, vinculada tanto a
imaginario radical como creacion instituyente y creacion colectiva de
significacionesimaginarias, como a nivel de imaginario efectivo, esde-
cir, como lo instituido, que intentard mantenerse y resistir los embates
de todo nuevo proceso instituyente. ES asimismo una integracién dd
mundo magico-imaginario y prohibido, a mundo de lo definible,
nombrable, o que pone orden. Las construcciones miticassobre el md
tienen codigos que, anuestraconsideracidn, son laviaque enlazae mundo
consciente con € inconsciente, € racional con € intuitivo, € de pensa
mientoy laldgicadel discurso con € emocional. El mundo "natura"
con € "sobrenatural” del imaginario.
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El diablo en |la Edad Media

El imaginarioy las simbolizaciones del diablo surgen frente alos propios
abismos y miedos inconscientes, frente al sufrimiento, a dolor, a la
maldad y a la pérdida del amor de Dios, dentro del pensamiento cristia-
no, asi como del conflicto que se genera en un pensamiento dualista
dondesi Dios es todo amor, misericordia, poder y sabiduria, ¢qué suce-
de en el mundo que esta lleno de sufrimiento y maldad?

Desde el libro del Génesis se menciona la existencia del mal y su
representacion esencial en Lucifer. Lasolucion que se daen el Libro de
Job en laBiblia esla evocacion de terror frente al universo, cuyo descu-
brimiento renueva el significado de Diosy por lo tanto se aceptan los
dos principios: Bieny Mal, y existe una aceptacion verbal y un recono-
cimiento a lo incomprensible de Dios que no le es dado al humano
entender. Encontramos asi, también, laconcepciones del bieny el mal
que sugieren que es deseo de Dios permitir el mal. Para resolver el con-
flicto se habla entonces del libre albedrio del hombre, que también es
otorgado por Dios paraelegir el bien o el mal. Existen numerosas postu-
ras filosoficas que hablan del problemadel mal: los maniqueos admitian
dos principiosincreados delas cosas: el infinitamente buenoy el infini-
tamente malo, postura también de los gnoésticos, anteriores al mani-
gueismo. En las construcciones imaginarias y fantaseadas del mal, se
encuentrasignificado paralos miedos humanos; es por ello que tomatal
fuerza social el imaginario del diablo y un poder que s6lo el miedo per-
sonificado puede tener. Satanas une en si, en formaindividual y personi-
ficada, la potencia de las energias de la materia vivay es la suma de la
naturaleza creadora.

Satanés, Lucifer, el diablo, el demonio, se convirti6 en Occidente en
una fuerza paralela a bien; encontramos su origen tanto en el Génesis
como en lasdiferentes mitologias europeas. En susinicios, el cristianis-
mo intenté romper el dualismo bien-mal de las ideas helénicas y
gnésticas, pero al tratar de subordinar la idea del mal al bien, al Dios
todopoderoso, tuvo quevérselas en la Edad Mediacon la hechiceriay la
supersticion medievales, con cuya persecucion la teologia cristiana daba
lugar y presenciaotravez a diablo. La postura de San Agustin acercade
la demonologia tiene sus raices filosoficas en el maniqueismo; sostiene
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que existen en el ser dos principios, el del bieny el del mal, y todo
cuanto existe en la naturaleza es una mezcla fatal de elementos buenosy
malos. Dios, entendido como principio bueno, y el mal o el demonio,
que sin embargo San Agustin no consideraal nivel de Dios; estas ideas
las encontramosen su escrito "Deverareligione".

En ladoctrinay basesfilosoficasde San Agustin se generala construc-
cién imaginaria instituyente en el catolicismo acerca del demonioy la
magia; encontramos los fundamentos del poder de la construccion imagi-
nariainstituida del diablo. En su texto "Decivitate Dei", sefialaincluso su
poder através de lailusion de los suefios. Nos dice en esta obra:

Lo que si pueden hacer los demonios ante los sentidos de otra per-
sona es presentarse en forma engafiosa en € cuerpo de un hombre,
cosa parecida pasa en nuestros suefios, que puede presentarse en
miles de iméagenes engafiosas [1984:94].

En la postura de San Agustin vemos las construcciones imaginarias-
sociales de los demonios mucho mas fuerte que en las tradiciones popu-
lares 0 entre los gnosticos. Por lo tanto, sostenemos que lademonologia
medieval y lacomprension de las supersticiones se orientaran casi exclu-
sivamente por los enunciados formulados por San Agustin.

El mal en México

En tanto, en Mesoamérica encontramos que la creacién del concepto
del mal entre los nahuasinicio con laevangelizacién y |os esfuerzos por
homologar lalenguaentre los indigenas. Los primeros misioneros llega-
dos a M éxico fueron franciscanos; entre ellos circulaba laidea del don de
lenguas, es decir, que Dios los ayudaria para comprender y aprender las
lenguas exéticas del nuevo mundo. Estacreencia se desprende delahis-
toriade la construccién de Babel, dondelos hombres dejan desbordar su
ambicién y su soberbia, y reciben como castigo divino ladiversidad de
lenguas. La contraparte es un supuesto don de lenguas, que funciona
como reconocimiento ala humildad de los misioneros que van repar-
tiendo por el mundo lapalabrade Dios. Los franciscanos se encontraron
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con una diversidad de lenguas tal, que fue necesario que optaran por la
més difundida entre la poblacién. De acuerdo con los estudios de
historiografia linglitica redizados por Bustamantey Diaz Rubio (1986),
en e caxo de México resulto ser e nahuatl, por las amplias regiones
territoriales en las que éstaeralenguacomun o por lo menosinteligible;
los misioneros decidieron avocarse adescifrarlay aprenderla, con lafina
lidad préacticamente Unica de hacerse del instrumento esencia parala
evangelizacion.

Resulta cas obvio que en un momento dado esta evangelizacion im-
plico unatransculturizacion, como podemos observar en € gemplo dela
creacion del concepto "diablo”, olaconcepciontotal del "mal”. El amplio
vocabulario nahuano contabacon términosequivalentes, no sdlo anivel
Iéxico sino anivel conceptual. Por gemplo: Tezcatlipoca, dividido en cua
tro advocaciones distintas (Sahagun, 1992), mostraba una ampliagama
de donesentre los cual es estabala destruccidn y la creacion de conflictos
entre los humanos en la advocacion del Tezcatlipocanegro, y seguiate-
niendo la misma connotacién de Dios que los otros tres. Esta figura
determinante del pantedn nahua serialo més cercano alafiguradel dia-
blo dentro del cristianismo por su connotacién de dafio y destruccion, y
fue, deagunamanera, tratada como tal por los franciscanos. Sin embar-
go, larelacién anal égicano resultabadel todo conveniente, ya queim-
plicaba mantener en un papd preponderante aun dios pagano.

Esta es la razén principal por la que los franciscanos se ven en la
necesidad de crear un nuevo término paradesignar al mal y al diablo,
gue no haga referencia de manera directa a los dioses que los indigenas
veneraban. Del vocabulario nahuat! retomaron lapalabra*cua',? raiz del
verbo "comer”, yaque notaron larelacion que existiaentre los términos
dé comiday los términos de bondad en esta lengua. Los misioneros
crearon el término ahmo cualli, que quieredecir "'no comible" paraman-
tener laanalogiaen un término find de "no bueno”. Pero lacreacion de
la palabrano garantizo, obviamente, que lacomprension del concepto
funcionara. Para los indigenas ahmo cualli significaba "no comible" e
incluso "no bueno”, pero no significaba "malo” y mucho menos "dia-
blo".? Ladificultad principal paralos franciscanos radico en que dentro

2 En la escritura del ndhuatl clasico, que se puede constatar en el Cddice Florentino.
3 Este desarrollo puede encontrarse en De Pury, Sibille, De palabras y maravillas, 1997.
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dela concepcién de Dios tenida por los indigenas no era necesario distin-
guir lamaldad delas otras capacidades que tenian los dioses; esto ocasiond
que laapropiacién del ahmo cuallise, hicieraen términosde"no bueno” sin
lograr concretar el concepto cristiano del mal, yaque ser "no bueno" (o no
comible, en la etimologia ndhuatl de ahmo cualli) no implicabaser "malo".
Lacosmovision indigenano otorgaba opuestostotales, es decir: negar una
cualidad intrinseca a un ser 0 un objeto (como labondad) no lo haciasu
contrario absoluto; estaesunaidealigadaal uso del espafiol y ala manera
en que se codifican los elementos propios de la cultura para los indigenas.”*

Por otro lado, la extension que los franciscanos hacian de estos térmi-
nos del espafiol al tratar de ensefiar alos indigenas a que se refirieran asus
dioses como "diablos", en tanto figuras paganas, generoé un efecto contra-
dictorio: ante la falta de una figura con qué asociar esta nueva palabra, la
depositaron precisamente en laimagen de quien lacreo, esdecir, el hom-
bre blancoy barbado, montado a caballo. Estadesviacion en lacompren-
sién de un término fundamental paralaevangelizacion, dificulto en buena
medida la erradicacién de las idolatrias, paralo cua se cred unaguiade
confesionarios (Cortésy Zedefio, 1967), afin de que un sacerdote supiera
gué preguntar exactamente, de tal manera que losindigenas poco a poco
fueran conformando la nocién de mal y de pecado. Los confesionarios
atravesaban todos los campos posibles de la vida, ya que cuestionaban
sobrelas relaciones sociales, las relaciones de parentesco, lasexualidad, la
idolatria, el método paracurar... sélo de esta manera, por medio de repri-
mendas de diversos tipos (como el escarnio publico y la penitencia) y de
repeticiones dentro del confesionario, fue que los indigenas introyectaron
lanocién de mal; sin embargo, estaimposicion cristianano aseguro (ni en
esaépoca ni ahora) que lasfigurasveneradas por los hahuas desaparecieran
de lasubjetividad del grupo. En este sentido, losdiosesdel pantedn nahua
representaban siempre una relacion esencial, intrinseca, con el orden del
mundo. Lasfiguras que los espafioles impusieron siempre fueron afiadi-
dos, nuncasustitutos. De ahi que existan fusiones en el imaginario, como
ladel diabloy € chahuistle, o diosy €l tloque nahuaque, o0 més tarde, la
virgen de Guadalupey Tonantzin.

* Notasdel curso "Fonologiade unalenguaindigena’, impartido por Valentin Perata, en el
marco delamaestriaen Cienciasdel Lengugje dela Escuela Nacional de Antropologia e Historia
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El sexoy e mal

El enfrentamiento de la demonologiay la religion significo para San
Agustin no sélo un discurso intelectual sino la cimentacioén filosofica de
la religion cristiana. Cuando la razén, a principio de los tiempos
renancentistas, comenzo arebelarse contrael oscurantismo del pensa-
miento medieval, busco procesos cognitivos que pusieran en tela dejui-
ciolosdogmasdelareligion. Paraello el ser humano cometio el pecado
mortal delacuriositézs, lacuriosidad humana, que repetiael pecado origi-
nal por el que fue expulsado del Paraiso. Se le atribuye también a San
Agustin la consideracion del afan humano de conocimiento como peca-
do, asi como el deleite por las cosas terrenasy no por las divinas; porlo
tanto, dominios del diablo. La curiosidad no sélo eraun pecado mortal,
por el hecho de considerar laexperiencia terrenal como un deleite sen-
sual, sino porgque ademas cuestionaba el dogmade la Iglesia

Desde estos tiempos aparece en primer plano el deseo sexual como
tentaciones del demonio para perder el alma humana; el cuerpo de la
mujer es cada vez mas el reservo rio de la tentacion y el pecado. Ellas
podian desear carnalmente al diablo. Lateologia del pecado sexual com-
pleto el sistemade la demonologiade laiglesia medieval: los demonios
provocaban los actos pecaminosos sexuales. El poder de Satanas crecio
mediante la doctrinadel pecado original. No sblo el pecado sexua paso
aser primordial entre demoniosy brujas, sino cualquier relacion sexual,
de pensamiento, palabra u obra, que se tuviera fuera del matrimonio
sacramentalizado, cuya unica finalidad eralareproduccion. De esta ma-
nerasellegd averdaderas obsesiones de persecucion sexual, con la fuerza
y €l fanatismo que confieren el deseoy la represién. Lalglesiaseerigeen
defensora del santo matrimonio y de la abstinencia sexual a niveles
compulsivos. En nuestro andlisis de la tematicaincluimos un elemento
del cristianismo que intenta "contener" los miedosy supuestos males
gue ocasiona la sexualidad y por tanto el demonio: el celibato exigido a
los monjes y monjas del cristianismo. El celibato como exigencia de
solteriay de abstinenciasexual para fines espirituales, relacionado con la
purezay el bien, se encuentrainstituido desde las civilizaciones mas anti-
guasy dentro de muy diferentes contextos.
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Considerado como forma de ascetismo, ha sido practicado en mu-
chastradiciones religiosas: en el antiguo judaismo, por los esenios, en
el budismo, el jainismo y e hinduismo por los miembros de grupos
monasticos. Selesexigiaen laantiguaRomaalasVirgenesVestaes, lo
gue muestra que la idea del celibato ocupaba un lugar en la religion
romana. En otras partes del mundo, a desarrollarse la Filosofia, se
encuentran dostipos de celibato masculino: aquel de losascetasy € de
los sacerdotes en las diferentes religiones. Los pitagdricos son un gem-
plo delos primeros, quienes establ ecieron gremios basados en € estu-
dio, € vegetarianismo y la abstinenciasexual.

Otrosfilésofoshan creido qued celibato es necesario parael desgpego
mundanoy parad equilibrio espiritual y mental queles esnecesario. Las
estoicos consideraban que & maestroidedl debe ser soltero, porque su tarea
requiere libertad y calma. Una manera diferente de celibato fue instituida
por los sacerdotes delosmisteriosdel culto alaGran Madre. Por gjemplo,
paralos sacerdotesdelsislasabstinenciasexud eraexigida. En d hinduis-
mo, € celibato se asocia, deformahabitual, con los sadhus, ascetas que se
apartan delasatadurasdelatierra. Aunquelos sadhus no tienen unaregla
organizadaeindependiente, laprocreacion es opuestaa objetivo del sadhu,
deliberarsedelas atadurasterrenalesdel karmapor medio de unadiscipli-
naascética. Lacastasacerdotal delos brahmanes no etasujetad celibato.
El budismo surgi6 en primer lugar delatradicién hinday, por lo comin,
requiered celibato dela sangha, lacomunidad monéstica budistagloba.
El deseo sexud y lajuventud son considerados como elementosdave dela
esclavitud kérmica que los budistas repudian. Sin embargo, ciertos gru-
pos, sobre todo los monjes del budismo tantrico en el Tibet y la sectadd
Jodo en Japdn, descartaron laexigenciadd celibato. Algunas sectastantricas
budi stas practi caban técnicasritua es sexuad es como parte de sus devocio-
nesrdigiosss.

El idam, querechazaladoctrinadel pecado original, no tiene unatra-
diciénimportantede celibato. Ciertas personasy grupos, en particular los
misticos sufies, eran cdlibes como peticidén no esencia de su devocion,
pero eran considerados como casos excepcionaes. En muchos otros cul-
tos, como e manigqueismo, gnosticismo y la hermenéutica, se requeria
edtrictacontinenciasexua. Esteidealismo sobrelacontinenciasexud sen+
t0 lasbases parael cdlibato delos sacerdotesy monjes cristianos; € cdibato
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hasido practicado por monjesy monjas tanto en las iglesias occidentales
como en lasorientales. En laiglesiaortodoxase permiteal clero parroquial
casarse antes de la ordenacién, pero los obispos son seleccionados entre
el clero célibe. En laiglesiacatolicaseexige el celibato paratodo el clero
en el rito latino. La Iglesia sostiene que esta practica es sancionada,
aungque no exigida, por el Nuevo Testamento, basando su afirmacién en
lo que asegura haber sido latradiciony sobre todo en varios textos bibli-
cos (Cor. 7, 6-7, 25; Mt. 19,12). Los principiossobrelos que se funda-
menta la ley del celibato son:

1. Que €l clero puede servir a Dios con mas libertad y con un corazon
integro.

2. Que siendo llamados para servir aJesucristo, pueden abrazar lavida
santa a partir del autodominio.

Esta doctrina no implica que el matrimonio no sea un estado de
santidad, sino tan sélo que el celibato es un estado de mayor perfeccion.
El celibato, sin tener relacion doctrinal con laiglesia catélica, es conside-
rado como unasimple ley disciplinaria. La dispensade laobligacion del
celibato ha sido otorgada al clero, de modo ocasional, bajo circunstan-
cias excepcionales; por ejemplo, paraproveer de un heredero a una fami-
lianobleen peligro deextincion. El celibato del clero fue rechazado por
los reformistas protestantes. Martin Lutero sirvié de ejemplo a sus se-
guidores casandose con unaantigua monja. Tanto el matrimonio de los
ministros como la abolicion de los votos monasticos se convirtieron en
rasgos comunes de |os organismos que se separaron dela Iglesia catdlica.
Deacuerdo con los articulos de religién de la Iglesiade Inglaterra, "obis-
pos, sacerdotes 'y diaconos no son ordenados por laley de Dios, tanto
paraelegir el estado devidacélibe como para abstenerse del matrimonio;
asi pues, eslegitimo paraellos, como parael resto de loshombres cristia-
nos, casarse segln su buen juicio, ya que pueden servir de igual modo a
los fieles' (Cartier, 1907:17). Lahistoriadel celibato sacerdotal hasido
tempestuosa desde que se convirtié en ley parael clero de rito latino en
el siglo VI. Aunque el papa Pablo VI, en su enciclicadel 24 dejunio de
1967, reafirmé la posicion tradicional, el estatuto del celibato sacerdotal
se convirtio en una cuestion eclesiastica muy discutida. Juan Pablo Il ha
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vuelto arecalcar ladoctrinadel celibato eclesiastico. En los Evangelios
no se habladel celibato, si bien, por un lado Jesls no se casd y por otro
le pide a sus discipulos que dejen todo por él y lo sigan (existen docu-
mentos que parecen indicar que Pedro Ilegd a Roma con su esposa), no
habla en especial del aspecto delavidasexual, ni esta satanizada lasexua-
lidad; esta depositacion del demonio en la sexualidad es producto del
pensamiento europeo medieval.

La magia, las mujeresy € mal

Como deciamos, recién instituidala Iglesiatuvo que vérselas con lamagia
y las supersticiones, creaciones humanas tan antiguas como la humani-
dad misma; de hecho, en |la Europa precristiana la magia es parte inte-
grante delas culturas, y yadentro del cristianismo primitivo, lamagiase
encuentra dentro de los @mbitos religiosos, socialesy cientificos. Por o
tanto lamagia no se puede identificar como un proceso que culminé en
la cienciay lareligion, ni como forma de pensamiento paralela a estos
sistemas, como sugirieron los prejuicios etnolégicos del siglo XIX, bien
por el contrario, como sefiala C. R. Philips II:

El problema reside en e empleo de las definiciones modernas de lo
"magico"’ para categorizar a los antiguos sistemas religiosos [..] tdes
definiciones utilizan combinaciones de modelos cientificos
judeocristianos y modernos para aplicarlos, respectivamente a la reli-
gion y a la ciencia, con € fin de identificar fendbmenos que no se
gjustan, por su caracter magico, lo que equivale a "maa’ religion
y "maa’ ciencia, alareligion o alacienciaen e sentido moderno. Y
asl, desde una perspectiva moderna, todo un conjunto heterogéneo
de fendbmenos se convierte en magicos [1991:260 y s.].

La magia popular representa la cultura mas propia de muchos grupos
humanos de la Edad Media; tenemos entonces, despuésde la universali-
zacion del cristianismo, la creacién mitica del diablo, figura masculina
como Dios, con un profundo pensamiento magico-religioso, cargado
de supersticionesy que cadavez masse vallenando de los deseos sexuaes
prohibidos. Estos deseos, por o tanto, requieren de la figura femenina
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perversay transgresoraen la cual depositar los temores mas profundosy
arcaicos que el varén siente ante la mujer.

El psicoanaista Bruno Bettelheim, en su libro Psicoandlisis de los
cuentos de Hadas (1977:227 y s.) sefida que la bruja de los cuentos
simboliza todos aquellos profundos miedos que tenemos en los pri-
meros afios a la madre 'y al incesto. Si bien suscribimos esta lectura
de las brujas pensamos que es parcial y que este profundo temor
debe buscarse también en la naturaleza misma, en las religiones
més primitivas de la madre tierra, de las diosas de la fertilidad que
podian dar la vida por si solas, y devorar nifios recién nacidos, es
decir impedirles la vida Qadar y Alvarado, 2003:23].

Estos primigenios temores a la sexualidad femenina, creadoray des-
tructora, al poder inmenso de lafertilidad, sesignifican en el medioevo en
la figura de la bruja. Pero el temor ala bruja tiene multiples raices, esta
fuertemente cargado sobre el poder del placer sexua sin fertilidad, repre-
sentado en laimaginariasexualidad vividacon el diablo por estas mujeres.
Se hacen complicadas e imbricadas depositaciones en labrujade los deseos
masculinos reprimidos desde su infancia, hastaen el caso del inquisidor,
debido al celibato exigido por lalglesia®

Asi, el inquisidor realiza, por medio de las torturas a las brujas, sus
fantasias sexuales mas perversas y deformadas por la represién; odia
aquello que deseay no puede tener; necesita castigarloy destruirlo para
destruir en él lo que considera la influencia del diablo que le aeja de
Dios. En el pensamiento freudiano hablariamos de la perversion insti-
tuida en la Inquisicion; avalada por la institucion, la perversion da
rienda suelta a los mas desenfrenados y pervertidos placeres sexuales:
voyeurismo, sadismo, masoquismo, se despliegan con infinidad de ma-
tices en las persecucion y tortura de las brujas. Son las depositarias de
deseos incestuosos negados y reprimidos, de miedo a la procreacién.
Con lafuerza que dalaInstitucion a sus miembros, se encubren los mas
atroces sentimientos humanos de envidiay odio, disfrazandolos en la
supuesta persecucién a demonio.

° Nos referimos a la Iglesia Carélica Romana; si bien e mundo protestante persiguio y

llevé a la hoguera a més brujas que ésta, para nuestro estudio es la que nos interesa por ser
la forma de catolicismo que llega a México.
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En esteescenario, la brujarepresenta multiples miedos alamujer, pero
también laenvidiay el odio que generasu posibilidad de una sexualidad
libre y el ser deseada por el diablo, que se torna asimismo para los
inquisidores, en objeto de deseo y odio. El macho cabrio, queen el imagi-
nario de la Edad Mediay sobre todo de los cazadores de brujas, copulaba
con dllas, tiene toda la fuerza del deseo reprimido de los perseguidores,
pero también del deseo homosexual. Nos dice Esther Cohén:

La bruja, tal y como nos llega por la tradicion, es, en muchos casos,
una entidad hablada, por otro, més que un sujeto que habla, a me
nos dentro del lengugje institucional; es, en cierto sentido, una figu-
rapasiva, Ujeta alapaabrade otro. Y esto, en Ultima instancia, hace
de su posible discurso corrompido, atravesado por voces que no son
la suyay la sofocan [2002].

Entonces, encontramos en esta persecucion de brujas generada por €l
mito, yainstituido del diablo, un proceso deimaginario radical institu-
yente de culturasy psiquismos individuales, una combinacion que ex-
plica muchas de las construcciones sociales y culturales de la Edad Me-
dia: €l diablo deseaalamujer, copulacon ellasin tener hijos. De ahi se
deduce que el diablo es estéril, no procrea. Si bien encontramos en mul-
tiples leyendas, fantasias sobre engendros del Demonio, la Iglesia no
aceptaba la posibilidad de que el diablo pudiera generar vida. Dios
no cred alahumanidad por el camino del sexo, sino por la palabray por
su amor. El diablo vive con lamujer el deseo sexual que esta eliminado
en el libro del Génesis. Tiene una dimension integradora pero anémica
al mismo tiempo. Reafirma en cierto sentido la negacion de la sexuali-
dad como procreacion, negacion instituidaen el mito de la creacién del
libro del génesis. Pero esterriblemente aterrador haber imaginado el de-
seo sexual como génesis de lahumanidad; por lo tanto, tienen que puri-
ficarse con el fuego estos imaginarios apostatasy por ello se depositan en
lafiguradelabruja. Al llegar |os espafioles aM esoamérica, estaban cons-
truidos por este pensamiento medieval portador del mitico diablo. Nos
preguntamos, dentro de este imaginario, ¢quésignificabavivir una sexua
lidad no sacramentalizada con las indigenas?

Como mencionamos, durante la época colonial se instrumento la
confesion como un método de control socia de los indigenas, siendo
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también un regulador de la sexualidad, pero sobre todo, como un meca-
nismo para establecer, dentro de los pardmetros de la religion catélica,
aquello que se denominacomo pecado, y que paralos aztecas no tenia
ninguna connotacién anterior. Mediante la confesién se regulaban las
actividades sexuales de hombresy mujeres, con laintencion de fortalecer
los conceptos religiosos de matrimonio, monogamiay celibato. Tam-
bién, desde el confesionario, se sancionalaconductasexual disipaday la
pérdida de lavirginidad de las mujeres antes del matrimonio:

En d marco de la conyugalidad basada en la castidad, |a Iglesia admite
el matrimonio como un ma menor [..] para disciplinar la sexualidad,
para luchar eficazmente contra la fornicacién [Quezada, 2002:146].

De acuerdo con latradicion catdlica, el deseo de las mujeres pertenecia
asus maridos, es decir, alos hombres, ya que ese fue el castigo que Dios
puso a Eva por desobedecerlo. De estamanera, €l placer y el deseo femeninos
estaban destinados a ocultarse mientras que se otorgaba al hombre el
supuesto control de ellos, no solamente respecto del gercicio de lasexualidad
dentro del matrimonio sino alospadres que lasdestinaban a otros hombres
sin su consentimiento por cuestiones de interés personal, o alos confesores
cuya mision principal consistiaen regular el comportamiento sexual de los
indigenas, y desde donde se generala culpa femenina relacionada con la
sexualidad y el placer. El deseo y €l placer eran pecaminososy la Unica
funcién permitida de las relaciones sexuales era la procreacién, lo que
implicé alalarga una ruptura total de la ancestral dualidad —igualdad
entre lo masculino y femenino, en pos de la superioridad masculina que
los misionerosy los conquistadoresimpusieron.

Curiosamente, laiglesia no censurd de inmediato las casas non santas,
es decir, los prostibulos, con lo cual |a idea de cierta relajacion moral
permitidaalos hombres quedaen el aire.

Antesdelallegadade los espafioles, lasexualidad teniaciertas connota-
ciones rituales, como el caso de las ahuiname o prostitutas rituales, que
tenian por funcién equilibrar a los guerreros antes de la batalla. Se les
conociacomo "comedorasdeinmundicias’, 1o cua lasligaba aTezcatlipoca.
Esta relacion serviriamas tarde alos espafiol es para estigmatizar su presen-
cia, yaque este dios fue quien se llevo la designacion de "diablo" en clara
alusion asu lado oscuro dentro de la cosmogonia nahua.

353



Si bien en la Colonia no se relacion6 directamente la sexualidad
con labrujeria, el curanderismo o lahechiceria, quedaclaro que dentro
de las persecuciones realizadas por la Inquisicion se enfatizaba la rela-
cion directade estas practicas con el diablo. En este asunto intervinie-
ron de manera importante las traducciones que se realizaban de las
confesiones de los indigenas, ya que de maneraindiscriminada se tra-
ducia la adoracién a los dioses paganos como "adoracién al diablo".
Probablemente sea ésta la razén principal por la que estas préacticas
guedaron confinadas a la clandestinidad durante siglos.

Reflexiones finales

El choque cultural, y con ello el encuentro de imaginariosy simboliza-
ciones tan diferentes como la que se dio entre la cultura espafiola del
siglo XVI y las cosmovisiones de |os mesoamericanos, cred unacompleja
situacion social, cultural y psicoldgica que persiste hasta nuestros dias.
En numerosas festividades religiosas de nuestro pais, en situaciones so-
ciales, principalmente deviolencia o criminalidad, en la imagineria po-
pular, y en fin en los psiquismos individuales, se sigue manifestando y
reviviendo este choque cultural, este sincretismo aln no terminado, que
entre muchos otros aspectos trae como consecuencia confusion y pesar.
El diablo, como representacién del mal, es un imaginario detonantey
emergentede este conflicto cultural. Después de realizar este recorrido a
través delamaneraen que el concepto del mal es creado por los misione-
ros para que los aztecas (y los indigenas en general) lo introdujeran en su
cosmovision, podemos pensar en cOmo se generé un concepto alterno,
que no es el del diablo europeo ni el del dios prehispanico, pero que
posee |la capacidad de dafiar sin necesitar explicaciones de su actuacion.
Esdecir: paralosaztecas laideadel mal como ago inherente alos dones
del dios, implica que su actuar responde a lavoluntad divinay eso es
suficiente, mientras que en el cristianismo laexplicacién es queel diablo
se contrapone a Diosy por lo tanto a sus buenas acciones. Este nuevo
concepto introyectado en los aztecas, prescinde de esas explicaciones
ontoldgicas: no responde a una entidad superior sino que se ubicaen
aquello que los hombres hacen. El mal puede ser visto como aquello
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gue una persona le desea a otra, o ladestruccion de la cosecha por una
tormenta, pero fundamental mente, en los primeros afiosde la evangeli-
zacion, el mal esinterpretado como aquello que el hombre puede hacer
y Dios (lalglesia) considera como incorrecto. De ahi que la regulacién
delasexualidad impliquelarelacion inconsciente "sexo-malo" que pre-
valece hasta nuestrosdias. Resulta tan forzadalaimposicién de términos
en esta primera etapa de la Colonia, que no es casual que actualmente
convivan figuras cristianasy elementos prehispanicosen los altares de los
mexicanos o en sus ritos funerarios, por ejemplo, yaque derivaalalarga,
mucho mas en unafusion que en una anulacion total de las raicesindi-
genas en laideologia de los mexicanos.
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