
Presentacion 

Casi por mas de un siglo nos hemos hecho acompanar de nuestras cer- 
tezas, casi por mas de un siglo nos hemos ocupado de no sentirnos solos, 
de andar agarrados de la mano de nuestros paternalismos y tutorias in- 
telectuales; casi por mas de un siglo nos negamos a confirmar la sinrazon 
de la locura cientifica a la que nos arrastra el metodo. Casi por mas de un 
siglo nos hemos ocultado de la contundencia de la imagen que nos de- 
vuelve el espejo. Casi por mas de un siglonos hemos ahogado ennuestro 
silencio construido por la densidad de la palabra. 

Ahora nos queda la orfandad, el desapego que envia al sujeto a la 
angustia de su individualismo, que al parecer nos condena a los abismos 
del egoismo moderno. En la educacion sentimental, en la invencion de las 
ideas, en la escritura del cuerpo, habla el desamparo que nos propone co- 
mo base de seguridad la duda que todo lo vuelca sobre si misma. 

Presentamos a los posibles lectores un recorrido por las diversas 
orfandades que nos siguencomo si fuerannuestra propia sombra. La or- 
fandaden la teoria, en la etica, en el arte, en el objeto pasional, en las con- 
fesiones intimas, es decir, un recorrido por la orfandad en lapoiesis. 

Los coordinadores de este numero. 
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a otros modos de 
conocer 
Yolanda Corona Caraveo * 

Orfandad en la teoria. .. palabras que revelanuna situacion de desamparo, 
soledad, arrojamiento fuera de lo familiar y lo domestico, exilio del mundo 
previsible que ofrecia la seguridad de las reglas fijas y los deberes co- 
nocidos. 

Se puede situar la mirada solo en ese estado de perdida y vulnerabi- 
lidad que podria orillar a una paralisis o bien a la busqueda inmediata de 
un nuevo refugio, de una nueva tutela. Sin embargo, es posible advertir 
tambien que esta situacion implica a la vez la dimensionde lo abierto. Al 
derrumbarse el refugio que habia ofrecido proteccion y apoyo se pone al 
descubiertoel cielo despejado y se revela el caracter restrictivo de lo que 
se habia considerado un amparo. Asi, la aceptacion de la perdida es un 
buen punto de partida ... al dejar atras lo familiar se entra en un nuevo 
espacio, en unclaro, que pone ante los ojos el horizonte de lo extrano, de 
lo desconocido. 

Si es posible no ceder a la tentacion de recrear ficticiamente la si- 
tuacionperdida, sirealmente se asume que la defensa ha caido, es posible 
el movimiento, el ponerse en camino dentro de lo inhospito. 
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hacia donde? 

Me parece que el titulo de la revista "Orfandad en la teoria, una aproxima- 
cion entre la estetica y las ciencias sociales" incluye en si mismo esta 
cualidad de desamparo y a la vez una propuesta, un camino que busca su 
horizonte en la dimension estetica. 

Esta orientacion hacia la estetica me remite poruna parte al roman- 
ticismo temprano, a la critica que unageneracion de jovenes intelectuales, 
artistas y poetas del siglo XVIII hacia a la forma de ver el mundo centrada 
en una razon que habia excluido todo aquello relacionado con la imagina- 
cion, la fantasia, la fe y el mito. 

Estos jovenes, entre ellos Hegel, Hoelderlin y Schelling, postulaban 
como parte integral de su discurso una utopia estetica que reivindicaba 
el arte y el mito, a la vez que impugnaba la razon analitica predominante 
en su tiempo, concebida como algo que obedece a leyes ahistoricas y que 
por tanto niega la creacion y el cambio continuo. 

Aunque la inconformidad de su movimiento tenia una faceta clara- 
mente socio-politica, regida por la posibilidad de encontrar un centro que 
restaurara el desgarramiento de la modernidad, su propuesta tiene aun un 
impacto claro en la filosofia y en las ciencias sociales.' 

Recientemente, en el Congreso de Filosofia y Literatura celebrado 
este ano, Pedro Cerezo (1997) vuelve aplantear la insuficiencia y parcia- 
lidad de la conciencia ilustrada. Al hablar del horiz,onte mito-logico de la 
filosofia, senala que desde la base critico-racionalista de nuestra cultura 
se ha tratado de mantener fuera a todas aquellas expresiones que no se 
relacionancon el bajo mundo de los criterios logicos. Esto ha revivido el 
antiguo conflicto y la aparente incompatibilidad entre los dos universos 
del mito y el logos. 

Cerezo rescata del logos el esfuerzo de justificacion racional, esto 
es, dar cuenta de la realidad y saber a que atenerse; del mito destaca la 
dimension de apertura, origen del universo de la significacion y el valor, 
asi como su caracter simbolico, no objetivo. No deja de advertir que el Ila- 
mado al mito es un arma de dos filos, puesto que puede continuar uti- 
lizandose como forma de defensa y desplegar por tanto surostro regresivo 
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y totalitario en el intento por llenar el vacio. Pero tambien senala que la 
razon ha mostrado con frecuencia su faz dogmatica, intentando constituir- 
se como una fuente exclusiva de legitimacion, situacion que ha ocasiona- 
do una manifestacion soterrada del pensamiento mitico en la literatura, la 
poesia y la religion. 

De esta manera se ha propiciado tambien una ausencia de sentido, un 
vacio que tiene que ver con lo que Kolakowski (1990) llama la dimension 
justificativa del mundo y lavida, un sistema devalores a partir del cual se 
pueden entender los hechos empiricos. Esta dimensionesta estrechamen- 
te vinculada con la funcion mitica y se refiere a la busqueda de coherencia 
que recurre a realidades incondicionadas y que operan tanto en la produc- 
cion artistica como en las actividades intelectuales, en el lenguaje y en 
todas las formas de comunicacion humana. 

Se trata, por tanto, de un problema de conocimiento que implica a su 
vez un problema de sentido, de valores, tal como lo habia planteado el ro- 
manticismo. En estavertiente del problema la falta de sentido no solo alude 
a la direccionalidad, sino tambien al sentido como organo. Se trata de un 
mirar que no es mirar, una falta de escucha, una especie de huida del mun- 
do. Por ello, no es casual que se recurra al ambito del arte, de la literatura, 
de la poesia. En cierto modo, como Foucault ya lo ha advertido, occidente 
ha sucumbido a la obsesion de convertir todo arte en ciencia, en lenguaje, 
despojandolo de sus aspectos mas vivos. Pareciera una forma de evitar de 
ser parte del mundo para buscar un refugio mas seguro en su representa- 
cion. 

Enesta linea es interesante advertir lo que para Blumemberg repre- 
senta el mito.2 Segun este autor el trabajo del mito procede de la angustia 
del hombre en relacion con su existencia y supervivencia, esta al servicio 
del dominio de la naturaleza y la liberacion frente a la  incertidumbre y las 
amenazas de la muerte. En su calidad de espiritu del conocimiento sigue 
estandolo todavia. La interpretacionmitica del universo surge del temor, 
del enfrentamiento a "eso otro7' para tratar de diferenciar ese poder ava- 
sallador en poderes aislados y limitados. Piensa que el autentico logro del 
pensamiento mitico es la posibilidad de transformar eso otro avasallador 
en "el otro", ante quienel hombre se situa como un"yo-tambien", logro 
que sigue desarrollandose en la rama tecnica del conocimiento. 

El trabajo del mito, citado por M. Frank, pags. 65 y SS. 



Frankcoincide al plantear que es ese mismo temor el que dispara el 
gran enfasis de la cultura ilustrada en la racionalizacion, entendida esta 
como voluntad de superioridad y dominacion por medio de leyes (y por 
tanto de teorias), contra la amenaza que suponen los semejantes y el mun- 
do exterior. Por su partezambrano (1989) senala que existeuna correlacion 
profunda entre angustia y sistema "como si el sistema fuese la forma que 
adopta un pensamiento angustiado al querer afirmarse y establecerse 
sobre todo". 

Se puede decir entonces, de acuerdo con lo que los anteriores pen- 
sadores plantean, que el logos, al considerar las respuestas del pensa- 
miento mitico como interpretaciones erroneas, se ve obligado a tomar 
dichas preguntas como base para darles una perspectiva correcta y, por 
tanto, viene a ocupar dentro del sistema un lugar muy parecido al del mito, 
aunque de otra manera. 

Por ello Frank (1994) literalmente afirma que "si el pensamiento mi- 
tico no se integra dentro de la razon, entonces es la razon la que seve obli- 
gada a recordar los limites de su aspiracion a la ~niversalidad".~ 

Por otro lado, desde la perspectiva de la hermeneutica, Gadamer 
(1992) postula que el vinculo entremito y logos es mucho mas complejo 
de lo que han descrito los analisis ilustrados. Al realizar una reflexiondel 
enlace de ambos aspectos que hacen los griegos, reconoce el caracter 
proteico del mito y su apertura a nuevas interpretaciones. Esto se da, 
segun el, gracias a una especie de oscilacionpor parte de los poetas entre 
creencia e increencia, gracias a unvaiven entre descubrimiento y revela- 
cion, entre miedo reverencia1 y libertad de espiritu. 

Encuanto a nuestros tiempos, Gadamer piensa almito desdeun lugar 
distinto, para el la razon ilustrada no prevalece sobre aquel, mas bien al 
contrario, es la realidad mitica la queenvuelve y sustenta a la racionalidad, 
vista esta ultima tan solo como una posibilidad historica. Considerar la 
primacia del logos sobre el mito es para el autor el fruto de un prejuicio y 
de una ingenuidad de la ilustracion que coloca a la racionalidad como 
fundamento, cuando en realidad se encuentra bajo el poder del mito. Son 
los mitos los que nos interpretan, dice.. "son ellos los que nos dominan, 
los que saben todo aquello que nos habla y alecciona en medio de la 
oscuridad. 

Pag. 75. 
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Asi, se puede ver que el conflicto entre la ilustracion y el romanti- 
cismo persiste en nuestros (dias. La ilustracion ha conducido a un estado 
en el que, al romperse los codigos que cifran la existencia presente, llama 
inevitablemente a otros modos de interpretacion de la realidad, abre un 
espacio en el que se pueden dar intersecciones entre diversos planos de 
conocimiento. 

Conocimiento, misterio y realidad 

La voluntad teorica busca despejar la oscuridad y apartarse del misterio. 
Al hacerlo se aparta de las cosas para representarlas, categorizarlas, 
medirlas y colocarlas en un orden que permita al hombre sentirse seguro, 
darse un respiro ante el embate de la incertidumbre. La preocupacion exa- 
gerada por la solidez de los fundamentos teoricos en ocasiones ha oscu- 
recido la preocupacion por la solidez de la relacion de e s t a  mismos con 
lo real. 

Asi, las teorias nos vinculan con el objeto pero a la vez nos separan 
del mismo. Asocio su funcion a la que Blanchot (1992) le asigna a la ima- 
gen, es decir, ser. .. "un cerco endeble que nos mantiene a distancia de las 
cosas y nos preserva de su pre~ion".~ Hay por un lado un enriquecimiento, 
pero tambien un empobrecimiento de la relacion, ya que las teorias no 
pueden por si mismas completar, ni agotar, el significado de lo real. 

Se podria introducir aqui la distincion que hacezemmelman (1987) 
entre la funcion teorica y la funcion epistemologica. Para poder romper la 
sobre-determinacion de las estructuras teoricas explicativas en uso, la 
primera debe subordinarse a la ultima. Solo de esta manera se puede romper 
con el mecanismo de proyeccion teorica que transfigura los objetos en una 
realidad sesgada y establecer una relacion distinta con la realidad que per- 
mita a la misma desplegar su "propia inteligencia", su cualidad viva y 
cambiante. 

Esto se relaciona con la apertura hacia una realidad que constante- 
mente se transforma y tiene que ver con una consideracion fundamental 
del pensamiento de Zemmelman que es la idea de movimiento, la relacion 
entre el "como es" de lo real y "como es posible de darse", aludiendo asi 
a la perspectiva presente-futuro que destaca lo nunca totalmente acabado 
del conocer. 

Pag. 243. 



En este juego de funciones, habria que agregar a este movimiento de 
la razon la apertura a la funcion mitopoetica, que tambien alude a aquello 
posible no tanto en el futuro sino en el presente mismo de la relacion con 
lo real, cuando se concibe a este en la dinamica de desocultacion/oculta- 
ciony que se refiere a la multiplicidadde significados que se hace patente 
en la relacion de conocimiento. 

Lafuncionmitopoetica estavinculada conla magia del mundo, en el 
sentido de que es este el que se despliega incesantemente en formas dis- 
tintas a la manera ordinaria en que las percibimos, ensancha la experiencia, 
pone imagenes en las que resuena una doble voz, aquella de lo conocido 
y aquella de lo extrano. 

Me parece que el enfoque del logos y del mito partendel mismo lugar, 
de la angustia, del deseo de conocer y de la necesidad de expandir ho- 
rizontes. Sin embargo, en la primera actitud se confia mas en el poder ac- 
tivo de las herramientas conceptuales, enuna forma de pensamiento que 
es capaz de penetrar y desentranar aquello a lo que nos dirigimos mediante 
el analisis, mediante la razon descubridora. 

El segundo enfoque no es analitico, sino mas vivencial, tiene que ver 
con la receptividad, conel silencio, con eso que Heidegger (1989) llamaba 
"apertura al misterio", con una actitud emparentada a la contemplacion en 
la que se afina la escucha, se agudizan los sentidos, a la espera de que se 
manifieste el lenguaje del mundo. Se trata de establecer una relacion mas 
directa -no conceptual- con lo que nos rodea. 

Tal vez esa relacion dereceptividadpermita entender que, mas que 
una aprehension, se trata de un dialogo entre la palabra del hombre y el 
lenguaje del mundo. Se estaria hablando de una especie de sintonia hacia 
esa voz. Un esfuerzo deliberado para permitirsever la cualidadunica de 
la experiencia de conocimiento. 

Y contrariamente a lo que piensa Cerezo, no solo la razon nos liga a 
la tierra y a la realidad. Para Heidegger (1 994) el poetizar "antes que nada 
pone al hombre sobre la tierra, lo lleva a ella, lo lleva al habitar". El habitar 
poeticamente para Heidegger, en su comentario al poema de Holderlin, no 
significa tener una morada, un refugio, sinomas bien hace referencia a la 
accionmismade morar ... de unestar del hombre sobre la tierra. Hacerlo de 
manera poetica tiene que ver con la libertad y la disposicion hacia lo 
insospechado. 

En este sentido la poesia puede ayudar a entender otra forma de 
relacion. Es ella la que desde siempre se ha adentrado en lo no dicho, en 



el misterio, en lo inagotable. En palabras de Maria Zambrano (1993) la 
poesia es un abrirse del ser hacia dentro y hacia afuera al mismo tiempo. 
Es un oir enel silencio y unver en la oscuridad.. . La palabra poetica quiere 
fijar lo inexpresable porque no se resigna a que cada ser sea solamente lo 
que aparece. Por encima del ser y del no ser persigue la infinitud de cada 
cosa, su derecho a ser mas alla de sus actuales limitex6 

La poesia sigue siendo la imprescindible "brujulade la libertad", que 
no solo satisface las aspiraciones romanticas sino tambien los deseos de 
emancipacion, como lo demuestra todavia hoy el hecho de que la teoria 
critica de la sociedad haya actuado sobre todo en calidad de teoria 
e ~ t e t i c a . ~  

Reflexion final 

/,Como residir en este declinar del siglo XX sin dejarse paralizar por la 
angustia que provoca ladisducionde nuestros asideros teoricos o por la 
exigencia lineal de un solo modo de conocer? 

Al introducirse el caos en las estructuras tan bien ajustadas de los 
sistemas explicativos se presenta el reto de poder establecer una seguri- 
dad que no este afincada en el arraigo, en el suelo firme y en un punto de 
referencia fijo. Esa especie de desarraigo es lo que permite a su vez la 
vivencia del aire fresco, la posibilidad de nuevos caminos. 

A mi modo de ver, las teorias son como corrientes de viento que se 
arremolinan de manera efimera sobre el espacio mas asentado de nuestra 
capacidad de preguntarnos. No permanecen. De esta manera la desapari- 
cion de las mismas regresa al hombre a un ambito de duracion mas largo 
en el que es posible apreciar que las formulaciones teoricas son tan solo 
el juego ilusorio de pensar que se puede tener enlas manos lo inagotable, 
asir para siempre lo que es en si solo temporalmente asible. 

Como generacion nos toca vivenciar el privilegio de la disolucion, la 
desaparicionde los encantamientos teoricos. Tratar de asirse a las certe- 
zas es desconocer que el conocimiento es una pasion por la pregunta. 
Podemos vernos como testigos de un tiempo de transicion, de un estado 
liminar en el que se presiente el emerger de lo nuevo, sin forma todavia. 
Un estado que agudiza la conciencia, que incita a la cautela, a disminuir 

Pags. 101 y 115. 
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el paso. Es aqui donde la poesia tiene tanto que ensenarle al teorico. Se 
v u e l ~  e un espejo, muestra el fondo interminable de eso otro, real tambien, 
que no son las propias conceptualizaciones. Establecer un dialogo con la 
poesia puede aportar a las ciencias sociales esa actitud de apertura a la 
experiencia, de entrega a la vida, al padecer y al placer de la existencia. 

En terminos de actitud me parece que nuestros tiempos requieren de 
la disposicion caracteristica de la funcion mitopoetica, que permite aden- 
trarse en lo incierto, tener un sentido de apreciacion y paciencia que no 
renuncie a los aspectos enigmaticos, misteriosos o mas sutiles de la vida. 
Asimismo, es necesario utilizar los recursos de la razon y su capacidad 
analitica, pero siempre alertade sus tendencias excluyentes o restrictivas. 

No queda mas que confesar mi inclinacionneo-romantica, la convic- 
cion de que el conocimiento y el amor a la sabiduria puede ejercerse en 
nuestras vidas cotidianas, dentro de una dinamica de apertura que incluya 
la imaginacion creadora, los recursos criticos de la razon, asi como los 
diversos matices emocionales que acompanan a la creacion humana. Creo 
que es posible construir una relacion mas fertil entremythos y logos que 
posibilite un re-encuentro con el mundo percibiendo su caracter particu- 
lar, gozando el incesante, y por ello siempre nuevo, despliegue de su  pro- 
pia realidad. Tal vez podamos rescatar de los poetas griegos ese vaiven 
entre creencia e increencia, entre descubrimiento y revelacion, entre 
miedo y libertad de espiritu. 
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