Presentacion

Casi por mas de un siglo nos hemos hecho acompafiar de nuestras cer-
tezas, casi por més de un siglo nos hemos ocupado de no sentirnos solos,
de andar agarrados de la mano de nuestros paternalismos y tutorias in-
telectuales; casi por mds de un siglo nos negamos a confirmar la sinrazén
de lalocura cientifica ala que nos arrastra el método. Casi por mas de un
siglo nos hemos ocultado de la contundencia de la imagen que nos de-
vuelve el espejo. Casi por mas de un siglo nos hemos ahogado en nuestro
silencio construido por la densidad de fa palabra.

Ahora nos queda 1a orfandad, el desapego que envia al sujeto a la
angustia de su individualismo, que al parecer nos condena a los abismos
del egoismo moderno. En la educacidn sentimental, en la invencién de las
ideas, en la escritura del cuerpo, habla el desamparo que nos propone co-
mo base de seguridad la duda que todo lo vuelca sobre si misma.

Presentamos a los posibles lectores un recorrido por las diversas
orfandades que nos siguen como si fueran nuestra propia sombra. La or-
fandad en la teoria, enla ética, en el arte, en el objeto pasional, en las con-
fesiones intimas, es decir, unrecorrido por la orfandad en la poiesis.

Los coordinadores de este numero.






La orfandad en la
teoria como apertura
a otros modos de
conocer

Yolanda Corona Caraveo™

Orfandad enla teoria... palabras que revelanuna situaciéon de desamparo,
soledad, arrojamiento fuera de lo familiar y lo doméstico, exilio def mundo
previsible que ofrecia la seguridad de las reglas fijas y los deberes co-
nocidos.

Se puede situar lamirada sélo en ese estado de pérdida y vulnerabi-
lidad que podria orillar a una paralisis o bien a la busqueda inmediata de
un nuevo refugio, de una nueva tutela. Sin embargo, es posible advertir
también que esta situaciéonimplica a la vez la dimension de lo abierto. Al
derrumbarse el refugio que habia ofrecido proteccién y apoyo se pone al
descubiertoel cielo despejado y se revelael caracter restrictivo de lo que
se habia considerado un amparo. Asi, la aceptacion de la pérdida es un
buen punto de partida... al dejar atras lo familiar se entra en un nuevo
espacio, en unclaro, que pone ante los ojos el horizonte de lo extrafio, de
lo desconocido.

Si es posible no ceder a la tentacién de recrear ficticiamente la si-
tuacion perdida, sirealmente se asume que la defensa ha caido, es posible
el movimiento, el ponerse en camino dentro de lo inhdspito.

* Profesora-investigadora del Departamento de Educacién y Comunicacion, UAM-
Xochimilco.



Caminohacia ddnde?

Me parece que el titulo de la revista “Orfandad en la teoria, una aproxima-
cion entre la estética y las ciencias sociales” incluye en si mismo esta
cualidad de desamparoy a la vez una propuesta, un camino que busca su
horizonte en la dimension estética.

Esta orientacién hacia la estética me remite por una parte al roman-
ticismo temprano, a la critica que una generacion de jovenes intelectuales,
artistas y poetas del siglo XVIII hacia a 1aforma de ver el mundo centrada
enunarazén que habia excluido todo aquello relacionado con la imagina-
cion, la fantasia, la fe y el mito.

Estos jovenes, entre ellos Hegel, Hoelderlin y Schelling, postulaban
como parte integral de su discurso una utopia estética que reivindicaba
el arte y el mito, a la vez que impugnaba la razon analitica predominante
en su tiempo, concebida como algo que obedece a leyes ahistoricasy que
por tanto niega la creacién y el cambio continuo.

Aungque la inconformidad de su movimiento tenia una faceta clara-
mente socio-politica, regida por 1a posibilidad de encontrar un centro que
restaurara el desgarramiento de lamodernidad, su propuesta tiene atn un
impacto claro en la filosofia y en las ciencias sociales.!

Recientemente, en el Congreso de Filosofia y Literatura celebrado
este afio, Pedro Cerezo (1997) vueive a plantear [a insuficienciay parcia-
lidad dela concienciailustrada. Alhablar del horizonte mito-logico de la
filosofia, sefiala que desde 1a base critico-racionalista de nuestra cultura
se ha tratado de mantener fuera a todas aquellas expresiones que no se
relacionan con el bajo mundo de los criterios logicos. Esto harevivido el
antiguo conflicto y la aparente incompatibilidad entre los dos universos
del mitoy el logos.

Cerezo rescata del logos el esfuerzo de justificacion racional, esto
es, dar cuenta de larealidad y saber a qué atenerse; del mito destaca la
dimensidn de apertura, origen del universo de la significacion y ef valor,
asi como su caracter simbdlico, no objetivo. No deja de advertir que el lia-
mado al mito es un arma de dos filos, puesto que puede continuar uti-
lizéndose como forma de defensa y desplegar por tanto surostro regresivo

! Para una revisién mas amplia de este tema se puede consultar el libro de Manfred Frank.
El dios venidero. Lecciones sobre la nueva mitologla y Mechtild Rutsch. Motives romdnticos
en la antropologia, México, s/e, 1997.
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y totalitario en el intento por llenar el vacio. Pero también sefiala que 1a
razén ha mostrado con frecuencia sufaz dogmatica, intentando constituir-
se como una fuente exclusiva de legitimacion, situacién que ha ocasiona-
do una manifestacion soterrada del pensamiento mitico en laliteratura, la
poesiay la religion.

De esta manera se ha propiciado también una ausencia de sentido, un
vacio que tiene que ver con lo que Kolakowski (1990) llama la dimension
justificativa del mundoy lavida, un sistema de valores a partir del cual se
pueden entender los hechos empiricos. Esta dimensiénesta estrechamen-
te vinculada con lafuncién miticay serefiere a la bisqueda de coherencia
que recurre a realidades incondicionadas y que operan tanto en ia produc-
cién artistica como en las actividades intelectuales, en ¢l lenguaje y en
todas las formas de comunicacion humana.

Setrata, por tanto, de un problema de conocimiento que implica a su
vez un problema de sentido, de valores, tal como lo habia planteado el ro-
manticismo, En esta vertiente del problema la falta de sentido no sélo alude
aladireccionalidad, sino también al sentido como 6rgano. Se trata de un
mirar que no es mirar, una falta de escucha, una especie de huida del mun-
do. Por ello, no es casual que se recurra al ambito del arte, de la literatura,
de la poesia. En cierto modo, como Foucault ya lo ha advertido, occidente
ha sucumbido a la obsesion de convertir todo arte en ciencia, en lenguaje,
despojandolo de sus aspectos mas vivos. Pareciera una forma de evitar de
ser parte del mundo para buscar un refugio mas seguro en surepresenta-
cion.

Enesta linea es interesante advertir lo que para Blumemberg repre-
senta el mito.? Segun este autor el trabajo del mito procede de 1a angustia
del hombre enrelacion con su existencia y supervivencia, esta al servicio
del dominio de lanaturaleza y la liberacion frente a la incertidumbre y las
amenazas de la muerte. En su calidad de espiritu del conocimiento sigue
estandolo todavia. La interpretacién mitica del universo surge del temor,
del enfrentamiento a “eso otro” para tratar de diferenciar ese poder ava-
sallador en poderes aislados y limitados. Piensa que el auténtico logro del
pensamiento mitico es la posibilidad de transformar eso otro avasallador
en “el otro”, ante quien el hombre se sitiia como un “yo-también”, logro
que sigue desarrollandose en la rama técnica del conocimiento.

* El trabajo del mito, citado por M. Frank, pags. 65 y ss.
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Frank coincide al plantear que es ese mismo temor el que dispara el
gran énfasis de la cultura ilustrada en la racionalizacion, entendida ésta
como voluntad de superioridad y dominacion por medio de leyes (y por
tanto de teorias), contra {a amenaza que suponen los semejantes y el mun-
do exterior. Por su parte Zambrano (1989) sefiala que existe una correlacion
profunda entre angustiay sistema “como si el sistema fuese laforma que
adopta un pensamiento angustiado al querer afirmarse y establecerse
sobre todo”. :

Se puede decir entonces, de acuerdo con lo que los anteriores pen-
sadores plantean, que el logos, al considerar las respuestas del pensa-
miento mitico como interpretaciones erréneas, se ve obligado a tomar
dichas preguntas como base para darles una perspectiva correctay, por
tanto, viene a ocupar dentro del sistema un lugar muy parecido al del mito,
aunque de otra manera.

Por ello Frank (1994) literaimente afirma que “si el pensamiento mi-
tico no se integra dentro de {a razén, entonces es larazon la que se ve obli-
gada a recordar los limites de su aspiracion a la universalidad”.?

Por otro lado, desde 1a perspectiva de la hermenéutica, Gadamer
(1992) postula que el vinculo entre mito y logos es mucho mas complejo
delo que han descrito los andlisis ilustrados. Alrealizar una reflexion del
enlace de ambos aspectos que hacen los griegos, reconoce el caracter
protéico del mito y su apertura a nuevas interpretaciones. Esto se da,
segun él, gracias a una especiede oscilacion por parte de los poetas entre
creencia e increencia, gracias a un vaivén entre descubrimiento y revela-
cién, entre miedo reverencial y libertad de espiritu.

En cuanto a nuestros tiempos, Gadamer piensa al mito desde un lugar
distinto, para él larazon ilustrada no prevalece sobre aquél, mas bien al
contrario, es larealidad mitica 12 que envuelve y sustenta a laracionalidad,
vista ésta ultima tan s6lo como una posibilidad historica. Considerar la
primacia del Jogos sobre el mito es para el autor el fruto de un prejuicioy
de una ingenuidad de la ilustracién que coloca a la racionalidad como
fundamento, cuando en realidad se encuentrabajo el poder del mito. Son
los mitos los que nos interpretan, dice.. “son ellos los que nos dominan,
los que saben todo aquello que nos habla y alecciona en medio de la
oscuridad”.

3 Pag. 75.
4 Pag. 41:
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Asi, se puede ver que el conflicto entre la ilustracion y el romanti-
cismo persiste en nuestros dias. La ilustracién ha conducido a un estado
enel que, al romperse los codigos que cifranla existencia presente, llama
inevitablemente a otros modos de interpretacion de la realidad, abre un
espacio en el que se pueden dar intersecciones entre diversos planos de
conocimiento.

Conocimiento, misterioy realidad

La voluntad tedrica busca despejar la oscuridad y apartarse del misterio.
Al hacerlo se aparta de las cosas para representarlas, categorizarlas,
medirlas y colocarlas en un orden que permita al hombre sentirse seguro,
darse unrespiro ante el embate de la incertidumbre. La preocupacion exa-
gerada por [a solidez de los fundamentos tedricos en ocasiones ha oscu-
recido la preocupacion por la solidez de la relacién de estos mismos con
loreal. , '

Asi, las teorias nos vinculan conel objeto pero a la vez nos separan
del mismo. Asocio sufuncidna la que Blanchot (1992) le asigna a la ima-
gen, es decir, ser... “un cerco endeble que nos mantiene a distancia de las
cosasy nos preserva de su presidn”.’ Hay por un lado un enriquecimiento,
pero también un empobrecimiento de la relacion, ya que las teorias no
pueden por si mismas completar, ni agotar, el significado de lo real.

Se podriaintroducir aqui la distincion que hace Zemmelman (1987)
entre 1a funcion tedricay la funcidn epistemoldgica. Para poder romper la
sobre-determinacion de las estructuras tedricas explicativas enuso, la
primera debe subordinarse a la ultima. S6lo de esta manera se puede romper
con el mecanismo de proyeccion tedrica que transfigura los objetos enuna
realidad seSgada y establecer una relacion distinta conla realidad que per-
mita a la misma desplegar su “propia inteligencia”, su cualidad vivay
cambiante. -

Esto serelaciona con la apertura hacia una realidad que constante-
mente se transforma y tiene que ver con una consideracién fundamental
del pensamiento de Zemmelman que es la'idea de movimiento, 1a relacion
entre el “como es” deloreal y “cémo es posible de darse”, aludiendo asi
a la perspectiva presente-futuro que destaca lo nunca totalmente acabado
del conocer.

5 Pig 243
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En estejuego de funciones, habria que agregar a este movimiento de
larazénla apertura ala funcién mitopoética, que también alude a aquello
posible no tanto en el futuro sino en el presente mismo de 1a relacion con
lo real, cuando se concibe a éste en la dinimica de desocultacion/oculta-
ciony que serefiere a la multiplicidad de significados que se hace patente
en larelacion de conocimiento.

La funcién mitopoética estd vinculada conla magia del mundo, enel
sentido de que es éste el que se despliega incesantemente en formas dis-
tintas a la manera ordinaria en que las percibimos, ensanchala experiencia,
pone imagenes en las que resuena una doble voz, aquella de lo conocido
y aquella de lo extrafio.

Me parece que el enfoque del logos y del mito parten del mismo lugar,
de la angustia, del deseo de conocer y de la necesidad de expandir ho-
rizontes. Sin embargo, en la primera actitud se confia mas en el poder ac-
tivo de las herramientas conceptuales, en una forma de pensamiento que
es capaz de penetrar y desentraiiar aquello a lo que nos dmglmos mediante
el analisis, mediante larazon descubridora,

El segundo enfoque no es analitico, sino mas vivencial, tiene que ver
con la receptividad, conel silencio, con eso que Heidegger (1989) llamaba
“apertura al misterio”, con una actitud emparentadaa la contemplacion en
Ia que se afina la escucha, se agudizan los sentidos, a la espera de que se
manifieste el lenguaje del mundo. Setrata de establecer unarelacion mas
directa —no conceptual— con lo que nos rodea.

Tal vez esa relacion de receptividad permita entender que, mas que
una aprehension, se trata de un didlogo entre la palabra del hombre y el
lenguaje del mundo. Se¢ estaria hablando de una especie de sintonia hacia
esa voz. Un esfuerzo deliberado para permitirse ver 1a cualidad tnica de
la experiencia de conocimiento.

Y contrariamente a lo que piensa Cerezo, no s6lo larazén nos liga a
latierray alarealidad. Para Heidegger (1994) el poetizar “antes que nada
pone alhombre sobrelatierra, lollevaaella, lolleva al habitar”. El habitar
poéticamente para Heidegger, en su comentario al poema de Holderlin, no
significa tener una morada, unrefugio, sino mas bien hace referenciaala
accién misma de morar... de unestar del hombre sobre la tierra. Hacerlo de
manera poética tiene que ver con la libertad y la disposicion hacia lo
insospechado.

En este sentido la poesia puede ayudar a entender otra forma de
relacidn. Esellala que desde siempre se ha adentrado en lono dicho, en
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el misterio, en lo inagotable. En palabras de Maria Zambrano (1993) la
poesia es un abrirse del ser hacia dentro y hacia afuera al mismo tiempo.
Es unoir enel silencio y un ver enla oscuridad... La palabra poética quiere
fijar lo inexpresable porque no se resigna a que cada ser sea solamente lo
que aparece. Por encima del ser y del no ser persigue la infinitud de cada
cosa, su derecho a ser mas alla de sus actuales limites.®

Lapoesia sigue siendo la imprescindible “brujulade lalibertad”, que
no solo satisface las aspiraciones romanticas sino también los deseos de
emancipacién, como lo demuestra todavia hoy el hecho de que la teoria
critica de la sociedad haya actuado sobre todo en calidad de teoria
estética.” :

Reflexion final

(Como residir en este declinar del siglo XX sin dejarse paralizar por la
angustia que provoca fa disoluciénde nuestros asideros tedricos o por la
exigencia lineal de un solo modo de conocer?

Al introducirse el caos en las estructuras tan bien ajustadas de los
sistemas explicativos se presenta el reto de poder establecer una seguri-
dad que no esté afincada en el arraigo, en el suelo firme y en un punto de
referencia fijo. Esa especie de desarraigo es lo que permite a su vez la
vivencia del aire fresco, 1a posibilidad de nuevos caminos.

A mi modo de ver, las teorias son como corrientes de viento que se
arremolinan de manera efimera sobre el espacio més asentado de nuestra
capacidad de preguntarnos. No permanecen. De esta manera la desapari-
ci6n de las mismas regresa al hombre a un dmbito de duracion mas largo
enel que es posible apreciar que las formulaciones tedricas son tan sélo
el juego ilusorio de pensar que se puede tener enlas manos lo inagotable,
asir para siempre lo que es en si sélo temporalmente asible.

Como generacion nos toca vivenciar el privilegio de ladisolucion, Ia
desaparicion de los encantamientos tedricos. Tratar de asirse alas certe-
zas es desconocer que el conocimiento es una pasion por la pregunta.
Podemos vernos como testigos de un tiempo de transicion, de un estado
liminar en el que se presiente el emerger de lo nuevo, sin forma todavia.
Un estado que agudiza la conciencia, que incita a la cautela, a disminuir

¢ Pags. 101 y 115,
7 Manfred Frank, op. cit, pag. 221.
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el paso. Es aqui donde la poesia tiene tanto que ensefiarle al tedrico. Se
vuelve un espejo, muestra el fondo interminable de eso otro, real tambien,
que no son las propias conceptualizaciones. Establecer un dialogo conla
poesia puede aportar a las ciencias sociales esa actitud de apertura a la
experiencia, de entrega a la vida, al padecer v al placer de la existencia.

Entérminos de actitud me parece que nuestros tiempos requieren de
la disposicién caracteristica de la funcién mitopoética, que permite aden-
trarse en lo incierto, tener un sentido de apreciacion y paciencia que no
renuncie a los aspectos enigmaticos, misteriosos o més sutiles dela vida.
Asimismo, es necesario utilizar los recursos de la razén y su capacidad
analitica, pero siempre alerta de sus tendencias excluyentes o restrictivas.

No quedamas que confesar mi inclinacién neo-romantica, la convic-
cion de que el conocimiento y el amor a la sabiduria puede ejercerse en
nuestras vidas cotidianas, dentro de una dindmica de apertura que incluya
la imaginacién creadora, los recursos criticos de la razoén, asi como los
diversos matices emocionales que acomparian a la creacion humana. Creo
que es posible construir una relacion mas fériil entre mythosy logos que
posibilite unre-encuentro con el mundo percibiendo su caracter particu-
lar, gozando el incesante, v por ello siempre nuevo, despliegue de su pro-
piarealidad. Tal vez podamos rescatar de los poetas griegos ese vaivén
entre creencia e increencia, entre descubrimiento y revelacion, entre
miedo y libertad de espiritu.
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