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El término masoquismo, como tantos otros acufiados por el psicoa-
nilisis o provenientes de otros campos, ha pasado por el proceso
de divulgacién, generalizacién, indiscriminacién, malversacion, y
otros males, hasta llegar a significar todo, o su equivalente, nada.

Recorramos el texto de Freud sobre el masoquismo?, donde es
enmarcado desde el titulo como un problema. Mas especificamen-
te un problema econémico, es decir, ni topico ni dindmico.

El masoquismo aparece como un peligro en relacion al princi-
pio del placer, guardidn de la vida, hipdtesis con la que comienza
y termina el trabajo.

Axiomiticamente, Freud necesita defender la teoria del dua-
lismo pulsional, soporte de su conceptualizacion tedrica, acechada
permanentemente por esta pasion yoica por la unidad, tentacién
que habitaba atn a sus dilectos seguidores.

Un breve paréntesis, ya que es dificil sortear la pasion tentado-
ra de pretender decirlo todo. Debemos dejar de lado las puntuali-
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zaciones alrededor del principio del placer que hace Freud en este
texto, pero al menos destacaremos la irrupcion de la hipotesis del
ritmo. El ritmo es una metafora musical que nos lleva a los temas
de la escansidn, el intervalo, lo inconmensurable en los ritmos y al
problema del orden temporal de las modificaciones que hacen
series.

Transita el tema por la via de tres definiciones dificiles de
articular entre si en la medida de que no se trata de una clasifica-
cién metapsicolégica: masoquismo femenino, masoquismo primi-
tivo erégeno, y masoquismo moral. Al segundo lo sefiala como
fundamento de los otros dos.

Masoquismo femenino

a) En primer lugar, nos es conocido por las fantasias de sujetos
masculinos perversos. Son fantasias al estilo de Pegan a un nifio?,
pero con una significativa diferencia. En el texto de 1919 se refiere
a sujetos neuroticos —obsesivos o histéricos— mientras que en el de
1924 se trata de las fantasias del sujeto perverso: el goce de una
mujer fantaseado por un varén —-Lacan insistird a su tiempo que el
masoquismo femenino es un fantasma del deseo masculino.

Esto ha tenido su peso en las discusiones sobre la sexualidad
femenina. Por ejemplo, en Las formaciones del inconsciente® Lacan
discute con algunas de las conocidas mujeres psicoanalistas, el
modo en que se ha psicologizado el complejo de castracion.

Entendemos que ¢l planteo de este texto freudiano es que el
sujeto masculino perverso fantasea el goce femenino como goce
masoquista. Freud las llama fantasias femeninas porque alude a
colocarse en una posicién propia del otro sexo.

Si la dialéctica es “falo-castracién”, la otredad estd siempre en
el polo femenino. Se entiende entonces que la pregunta perversa
por excelencia sea la pregunta por el goce femenino; clinicamente,
si una mujer despliega esta misma fantasia sospecharemos una
identificacién al varén y no una esencia masoquista de la femi-
neidad.

2 Freud S. (1919), Pegan a un nifio, Bd. Amorrortu, Vol. XVII, Argentina.
Lacan,.? (1957-1958), Las formaciones del inconsciente, Ed. Nueva Visién, Buenos Aires,
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b) Asi como recorta el concepto de goce femenino desvinculan-
dolo de la mujer, establece la diferencia con la perversion infantil.
No estd hablando, por ejemplo, del goce del chupeteo del recién
nacido, sino del campo de la satisfaccion sexual propia del fantas-
ma, es decir que la referencia es el acto sexual.

Laidea que persiste es lade la perversién como residuc edipico
y no como un resabio de la perversion polimorfa infantil que no
habria transitado por el campo de la neurosis.

c)

Las escenificaciones reales de los
perversos masoquistas responden
punto por punto a esas fantasias, ...
aquellas no son sino la realizacién
escénica de las fantasias...*

Se podria pensar que encontramos aqui un elemento importan-
te para el diagndstico diferencial entre neurosis y perversion: el
neurdtico fantasea, el perverso ademas plantea situaciones reales
donde despliega coincidentemente lo que fantased.

Pero en cambio, si 1o leemos como una nocidn de estructura, la
diferencia no se soporta en el acto efectivamente realizado, sino
en la fantasia misma que sostiene la escena. La fantasia como
forma de abordaje del acto sexual es el planteo de este texto. Luego
se convertird en ley para Lacan, al plantear que no hay modo de
abordar la realidad que no sea por medio del fantasma.

En sintesis: se trata de un “sobre la escena”. La fantasia implica
una escena, y s sobre ella que el masoquista se identifica con la
mujer, objeto de goce para el varén.

En Pegan a un nific® estd resaltada la posicién de pasivo y
castrado que implica el amor al padre, problema para la evolucién
de la sexualidad masculina. Acé el sujeto es perverso; no aparece
el padre, aparece la mujer y el acto sexual, y la pregunta por el goce
de la mujer, para abordar la satisfaccion sexual del otro sexo.

Estos dos textos, Masoquismo y Pegan a un nifio, contienen la
presentacion més meticulosa hecha por Freud de la fantasia, hoy
llamada fantasma.

4 Freud, 8., El problema econdmico del masoquismo, p. 168
5 Op. cit.
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: Freud, S., El problema econdmico del masoquismo, p. 168
Op. cir.
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Masoquismo primitivo erégeno

Se trata de una hipétesis. La libido viene del campo del otro, tropieza
en el campo del sujeto con la pulsién de muerte y, para volverla
inofensiva, se orienta hacia afuera, por medio del sistema muscular;
en consecuencia, tiene que ver con el cuerpo. El resultado de ese
combate entre pulsién de muerte y libido debe coincidir con lo
observable: agresividad, sadismo en €l acto sexual y masoquismo.

Lo que era pulsién de muerte al interior del organismo toma el
nombre de “pulsion de destruccién, de apoderamiento o voluntad
de poder” a partir del choque con la libido.

Esos nombres, no muy facilmente articulables, parecen estar
pensados desde €] sadismo. S6lo desde una concepcidn de la des-
truccién como desagregacion, junto a la aprehensién, que implica
la division del todo en sus elementos, podemos entender esta
contigiidad de términos; concepcién analitica que enfatiza la di-
vision.

Se construye la hipdtesis de un masoquismo primitivo, que a su
vez abre el problema “interior-exterior”. En el campo del dominio
muscular se va a formar el yo, superficie corporal, que quedard
como exterior. Lo que pervive en el interior es una exterioridad.

De ahi la insistencia de Lacan en introducir Ia topologia para
abordar el problema “exterior-interior”, planteando que en el “ob-
jeto a” se refugia el goce masoquista y que el sadismo se juega en
el cuerpo.

El acento estd puesto en la orientabilidad, concepto también
central en topologia. En un primer momento -mitico- ¢l yo es la
méxima interioridad que luego se exterioriza —en términos de
Lacan®: ex-timidad, objeto a como pedazo de cuerpo que se des-
prende, que queda fuera del dominio del yo.

El masoquismo primitivo erégeno no es un observable. El
punto de partida ~clinico-, es la reaccién terapéutica negativa,
relacionada con la conciencia inconsciente de culpa, cuyo topos es
la moral inconsciente.

El masoquismo primitivo tiene la misma necesariedad ldgica
que tuvo la represién primitiva, o la identificacion primitiva.

Nos puede parecer idéntico el masoquismo primitivo erégeno
al sadismo primitivo de Pulsiones y sus destinos’. Este masoquismo

6 Lacan, J. (1959-1960), La ética del psicoandlisis, Ed. Paidés, Argentina.
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seria un testimonio y una supervivencia de aquella fase en la que
se formé la amalgama entre pulsion de muerte y eros, suceso de
importancia esencial para la vida.

Pasar del sadismo primitivo al masoquismo primitivo tiene una
doble utilidad:

a) Fortalecer la teoria del dualismo pulsional y la hipdtesis del
encuentro de la pulsion de muerte con la libido. Puisién de
muerte como innata, como primera, que se encuentra secunda-
riamente con libido como cantidad de energla sexual. Es co-
heente con la idea de Freud en Tres ensayos 8 del encuentro con
una co-excitacion sexual. No se nace sexual, hay una introduc-
cién de la sexualidad a causa del otro. Se trata de una inter-
seccién, de una articulacién, de una conjuncién.

b) Poder avanzar en la explicacién del retorno del sadismo al

campo del sujeto. Si puede volver es por el masoquismo primi-

tivo. Ese retorno sumado a la regresion serd de nuevo maso-
quismo: masoquismo secundario.

Doble utilidad de nombrar al masoquismo como anterior al
sadismo, correlato de nombrar a la pulsidon de muerte como ante-
rior a la de vida.

Ademas de ser primario, es lo que mas se conserva, Las fases
de evolucion de la libido aparecen como las distintas formas que
puede adquirir una satisfaccién que siempre es idéntica, que siem-
pre es masoquista —Pegan a un nifio—. Desde esta hipotesis de
masoquismo es posible explicar varios tipos de fantasfas correspon-
dientes a las distintas fases, y también que el masoquismo tenga
que ver con partes del cuerpo. Aqui se sustenta el planteo de Lacan
de que el goce se refugia en una parte del cuerpo que se separa, en
la fase anal seran las heces, en la fase oral el pecho y el pene en [a
genital.

Si en Pulsiones y sus destinos® 1a pulsion se satisfacia volviendo
al borde; en Mds alld del principio del placer'? se satisfacia por re-
peticién pulsional, por la ley que rige los procesos inconscientes.

Uno puede preguntarse: {porqué no toma a la repeticién como
monumento conmemorativo del encuentro de la pulsion de muerte
con €ros, si ya puso la repeticiéon como marco de la satisfaccion

7 Freud, 8. (1915), Pulsiones y destinos de pulsién, Ed. Amorrortun, Vol. XIV, Argentina.
gFre-,ud S. (1905), Tres ensayos de teoria sexual, Ed. Amorrortu, Vol. VII, Argentina.

Op. cit.
0 Freud, S. (1920), Mds alld del principio del placer, Ed. Amorrortu, Vol. XVIII, Argentina.
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pulsional y la explicé con el principio de placer, y mas alii del
principio de placer?

Sabemos que Freud estaba guiado por un marco cientifico que
lo impulsaba a economizar los términos que introducia. Desde ese
principio serfa esperable que redujera la explicacion a la repeti-
cién, sin necesidad de introducir e! problema del masoquismo
como primitivo y como forma de goce de la fantasia.

Una respuesta que nos sugiere el propio texto €s que masoquis-
mo implica repeticién mas castracién. Por ejemplo, al hablar del
masoquismo femenino dijo:

La castracién o el dejar ciego, que la subroga, ha impreso a
menudo su huella negativa en las fantasias: 1a condicion de que
a jos genitales o a los ojos, justamente, no les pase nada.

En primer lugar establece drasticamente una equivalencia en-
tre la castracion y el temor a perder el sentido de la vista. Esta
relacion le viene de Edipo, obviamente, pero nos remite también
al problema de la relacion fase falica-objeto escopico.

En la adicién de 1923 de Tres ensayos'?, Freud discute con
Abraham el concepto de castracién primaria como referida al
pecho materno y a las heces y afirma enfaticamente que:

s6lo cabe hablar de nn complejo de castracién cnando esa repre-
sentacion de una pérdida se ha enlazado con los genitales mas-
culinos.'?

Entendemos que se trata de una voz de alerta para no confundir
ni quitarle especificidad a la castracion y asi ubicar correctamente
la angustia de castracién. Es desde una resignificacién aprés-coup
que todo juego de ausencias y presencias, sea con ¢l pecho, sea con
las heces, estd marcado por la angustia de castracion,

Aqui hay una marca que nos lleva a pensar el problema de la
castraciéon en una relacién de lo falico con lo escépico. Toda
fantasia de castracién implica lo que Lacan escribe como “-¢™: falta

! Ereud, S., El problema econémico del masoquismo, op. cit., p. 168.
12 Freud, S. (1923), La organizacién genital infansil, Ed. Amorrortn, Vol. XIX, Argentina.
3 Op. eir. p. 148.
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la imagen del pene que deberia estar alli, escritura de la dialéctica
falica desde el punto de vista de lo imaginario.

Si la diaiéctica es “pene-castracion”, las fantasias de castracién
estin marcadas por este “-@”, que deja su huella negativa en ellas.
Este “-¢” implica alguna estructura de relacion entre fase falica y
objeto escdpico: sin objeto escopico no hay fantasma.

Recordemos que teniamos dos derivas de la pulsién: 1a escépica
y la sado-masoquista ~Pulsionesy sus destinos'®. La deriva sado-ma-
soquista es suficiente para extraer la fantasia de Pegan a un nifio'3,
o la relacion del yo con el superyo.

Pero si la perversién aqui es tratada como residuo edipico,
implica que para que haya fantasja tiene que haber regresion desde
lo escopico a lo filico. Estamos diciendo que no hay modo de con-
cebir la neurosis ni la perversion si no es desde la angustia de
castracion, desde fase filica con campo escépico. En Elyoy el ello'®
se le agrega ¢l campo invocante en el que insistird Lacan.

Poner repeticién maés castracion, o si se quiere, repeticién mas
ley del padre en relacién ala castracion, implica que no hay fantasia
en Freud sin fase filica, sin complejo de castracion, y que toda
fantasia conlleva necesariamente algin tipo de relacién con el
padre.

Agreguemos una pequefia nota en el estribo: Freud no ubica la
perversion en una posicion de falla con respecto a una estructura
normal, sino como estructurante y son los fracasos en la cura los
que hacen necesario adicionar hechos a la estructura.

Masoquismo moral

Ya no se trata de una satisfaccion perentoria exigida por la pul-
sién, por el ello, sino que Freud va avanzando sobre la satisfaccion
fundamental como negativa con respecto al deseo, ala libertad de
cargas, a la posibilidad de movimiento del aparato, a la posibilidad
de sublimacion: la satisfaccién mayor aparece en relacion a la
culpa.

14 :
Op. cit.
15 Op. cit.
16 Freud, S. (1923), Elyo y el ello, Ed. Amorrortu, Vol. XIX, Argentina.
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Proseguird esta linea en el trabajo sobre Moisés!?, al plantear
la hipdtesis de que hay una ganancia de placer al satisfacer al
superyo en lugar de satisfacer al ello.

El conflicto entre yo y superyo es 1o que estd llamando concien-
cia moral, sentimiento inconsciente de culpa. La necesidad de
castigo es simplemente la manifestacion de este proceso, extrema-
damente inconsciente. No se trata de los reproches melancélicos u
obsesivos. Este sentimiento inconsciente de culpabilidad no parece
volcarse en un discurso, sino sostener la posibilidad misma de
discurso, del lado de la repeticidn, las conductas, las acciones, los
actings 0 pasajes al acto.

Metodolégicamente trabaja con el modelo de culpa consciente:
Io pobre que es el yo respecto al ideal —en versidn religosa seria
“todo lo que me falta para parecerme a ti, seior”-. En los repro-
ches de la culpa consciente en general vemos la distancia que hay
entre como uno es, lo que hubiera esperado ser, o lo que ¢l padre
esperé para uno. Ese es un discurso preconsciente, tiene que ver
con la deuda, con el deseo y con ¢l ideal.

Para entender a qué se refiere Freud en el apartado sobre
masoquismo moral, nos resulta indispensable hacer una aparente
disgresion por el concepto de superyo.

En Elyo y el ello!® planted que su origen es la identificacion y
por tanto conserva rasgos de las figuras parentales: “poder, rigor,
vigilancia, castigo”. Es imposible generalizar los caracteres esen-
ciales de las personas madre y padre como tales, no est4 hablando
de la novela familiar del neurdtico. Estas caracteristicas s6lo son
entendibles si se refieren a la estructura misma de constitucién del
sujeto —-también puede ser agobiante superyoicamente un padre
comprensivo, maravilloso con el cual el hijo no se puede pelear
nunca.

Por lo tanto, “poder, rigor, vigilancia, castigo” hablan de alguna
consistencia dada al lugar paterno a partir de la deriva pulsional
sado-masoquista.

Lacan intenta explicar esto poniendo la voz como “objeto a” de
la pulsién sado-masoquista. La voz es la voz del padre, porque las
primeras palabras vienen del Otro. La parte sddica puede tener mas
que ver con este “poder, rigor, vigilancia, necesidad de castigo”,

i; Freud, 8. (1939), Moisés y la religion monoteista, Ed. Amorrortu, Vol. XXIII, Argentina.
Op. cit.
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que hace al nicleo formador de cualquier superyo, independiente-
mente de quien encarne el lugar paterno.

Freud une la formacién del superyo con la condicién econémica
de inmixién o separacién pulsional. La transformacién en libido
que realiza el yo, de carga erdética del ello, fortalece, a pesar suyo,
la pulsion de destruccion. Por lo tanto, con esa energia el superyo
se hace sadico.

La necesidad de castigo se relaciona con el sentimiento incons-
ciente de culpa, y €ste con la funcién del superyo, heredero del
complejo de Edipo, que implica esas transformaciones hechas
sobre las cargas del ello. Con o cual el yo, que creia triunfar sobre
el ello por medio de la identificacién, se encuentra con que ahora
tiene una nueva servidumbre: al superyo.

La operacién identificacién es la responsable. Acid nombra
como identificacion la persistencia de la presencia del rasgo. El
superyo insiste, sigue teniendo esta funcién de vigilancia, durante
todo el transcurso de 1a vida de un sujeto.

Econémicamente, es el nombre de la sustitucion de carga erd-
tica por una carga de un representante interior en el aparato. Esta
¢s la solucién que ofrece la identificacion, en el sentido del duelo.
El duelo es lo tnico que se puede hacer frente a cualquier pérdida
de objeto, es decir que tiene un valor positivo en la economia
psiquica, vinculado a 1a constitucidn del deseo.

Para dar cuenta de la melancolia —a la que le dio participacién
en la constitucién del yo en Duelo y Melancolial®—, tiene que darle
a esta identificacién no s6lo un valor positivo sino también una
participacidon econdmica tal que explique ¢l mantenimiento, el
sostén infinito de esta crueldad instalada en rclacién a las perma-
nentes servidumbres del yo, €s decir, al hecho de que el yono pueda
salir nunca de la dialéctica de Ias servidumbres. '

Elintento de Freud de diferenciar “duelo”y “melancolia” tenfa
como finalidad distinguir los efectos y las dialécticas referentes a
la identificacidén, ya que es por un lado una buena estrategia
dindmica pero una mala tactica econdmica.

La complejidad del superyo reside en ser tanto abogado del ello
como representar por su origen -la identificacion con los padres—,

¥ Preud, S. (1915), Duele y melancolia, Ed. Amorrortu, Vol. XIV, Argentina.
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al mundo exterior. El superyo implica una especie de interseccion
entre ello y la manera de pasar por ¢l complejo de Edipo.

Permanece con tanta presencia porque una vez introyectados
en el aparato psiquico, de todas maneras subsisten las figuras
paternas o sus derivados en el mundo exterior. Freud hace aquiuna
serie iniciada por los padres cuyas ultimas figuras serian el destino,
Dios, y la naturaleza. Es una serie que no se disuelve y que hace a
la permanencia de la marca de los padres. Esa coincidencia haria
a su fortalecimiento y hace que el superyo aparezca como sustitu-
cién o metafora del complejo de Edipo.

A Freud le sirve acoplar lo que ahora diferenciamos como
funciones libidinales —“ideal del yo”-y funciones del superyo, le
permite hacer mds paraddjico al superyo: despético, tirdnico, pero
también relacionado con el amor, con el humor.

En el texto sobre el humor® éste aparece como rebelde con
respecto al sadismo del superyo. Freud lo pone en serie con los
métodos que la vida ha desplegado a fin de defenderse, de sustraer-
se de la compulsion de padecimiento. Se lo podria pensar como
una serie desde el principio del placer al goce.

Si hasta 1927 Freud confiaba en la sublimacién como salida,
aqui la apuesta es al humor, aunque no en el sentido de guia en la
direccion de la cura, sino como solucion propia del aparato.

La particularidad del humor consiste en hacer discurso sobre
lo traumético alli donde éste es imposible, dada la imposibilidad
de describirio con palabras. Pasar a un discurso implica rechazar
algo de lo real.

Lacan relaciona al superyo con la orden de “gozar”, y pone el
problema del amor del lado del ideal. Freud los mezcla para
deslindar este problema del amor, cosa que en Inhibicién, sin-
toma y angustia® estd dicho como: necesidad es necesidad de
amor del padre, asimilada con la necesidad de amor del superyo.
En dicho texto dice que el nombre del padre es el padre del
nombre del amor. El amor lo pasa a la estructura de la funcién
paterna.

29 Breud, 5. (1927), E! humor, Bd. Amorrortu, Vol. XXI, Argentina.
! Freud, S. (1926}, Inhibicion, sintoma y angustia, BEd. Amorrortu, Vol. XX, Argentina.
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Comentarios de partida

Freud introduce una paradoja al afectar al yo, que parte de un
nucleo preconsciente, con una operacién totalmente inconsciente,
y al superyo, que es inconsciente, con una que es preconsciente. Hay
un entrecruzamiento.

Seria mds facil decir que el masoquismo moral depende del
superyo que es totalmente inconsciente mientras que el sadismo se
emparenta con el yo que es preconsciente.

Perfectamente podriamos decir que los bajos instintos del yo
son ello, 1a moral inconsciente del yo es superyo y el «yo» queda
preconsciente, superficie corporal. Seria un esquema mucho més
sencillo.

Recordemos que Freud partié del yo; por reconocer una parte
inconsciente del yo se inventa el ello; por reconocer una moral
inconsciente y un mecanismo de identificacién en ia formacién del
yo se inventa un superyo.

El masoquismo moral seria el nombre de aquelio por lo cual la
segunda tépica no subsume a la primera. Hablar de reaccién tera-
péutica negativa, de resistencia inconsciente por parte del yo es
hablar de la divisién del yo, pero también es hablar de que las dos
tdpicas no encajan.

El superyo y la conciencia inconsciente de culpa lo hicieron
retornar al examen del masoquismo moral. Entonces se plantea el
problema de diferenciar el masoquismo moral de ia culpa incons-
ciente, tratando de distinguir el masoquismo del yo del sadismo del
superyo. Esta diferencia es, al mismo tiempo, la critica de haberlos
visto como reversibles en Pulsiones y sus destinos??, En ese texto
planted que no era necesario mantener una nocién como la de
masoquismo al tener la de un sadismo vuelto sobre si, en cuyo caso
esa reversibilidad conduciria a tratar a sddicos y masoquistas como
partenaires. En realidad la unica pareja sadomasoquista que existe
es la del yo con el superyo.

El acento puede estar puesto sobre el sadismo del superyo al
cual uno se somete, o0 en el masoquismo moral donde es €l propio
masoquismo delyo el que demanda castigo, no importa la instancia
de Ia cual lo recibe. En ambos casos se trata de una relacién entre

= Op. cit.
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yo y superyo —tépicamente no hay diferencias—y de una necesidad
satisfecha por un castigo —desde el punto de vista dindmico son
idénticos. La diferencia que introduce es que el sadismo del superyo
se hace por lo general mis consciente, puede ser mds facilmente
trabajable, interpretable, es discursivo. Desde ¢l punto de vista
clinico el masoquismo moral es el mas problemitico en tanto
irreductiblemente inconsciente.

En relacién al masoquismo moral, resurge el problema de como
teorizar la satisfaccién en Freud:

a) satisfaccion de la pulsién volviendo al borde,

b) satisfaccién de la pulsién en la repeticion,

c) satisfaccién masoquista.

A todos estos términos: masoquismo, masoquismo primitivo
erégeno, satisfaccién por repeticién de la pulsidn, satisfaccion de
la tendencia de culpa, satisfaccion de los pedidos del ello, Lacan
fos nombra “goce”.

Entonces, el masoquismo moral es una construccion en el
analisis, una deduccion Iégica, a 1a manera de la segunda fase de
la fantasia de Pegan a un nifio®®. Es el nombre de lo que no puede
ser desexualizado, del “goce” que queda a pesar de que “no hay
relacion sexual”.

Es aquello por lo cual no hay disolucién del complejo de Edipo:
el resto del complejo de Edipo es el masoquismo moral, sexualiza-
cién de la moral, feminizacidn con el padre como objeto erdtico.

Freud llama masoquismo moral a un tipo de satisfaccién inde-
rivable que permanece, que subsiste. Es el nombre de una cantidad
econdmica que no puede ser coordinada por el principio del placer,
€s una carga gue nunca va a poder ser ligada en términos de Mds
alld del principio del placer?®. Nombra aquello imposible de ser
llevado a la conciencia, de ser elaborado o de ser ligado por medio
de alguna interpretacién, por eso mismo puede siempre reunirse
con algin significante para hacer sintoma.

De acuerdo a estos trabajos, de acuerdo a esta queja frendiana
de no poder terminar la cura debido a la reaccion terapéutica
negativa, relacionada con el fundamento de la satisfaccion del fan-
tasma ¢n el sintoma, no parece haber posibilidad de pensar un su-

B Op. cit.
“ Op. cit.
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jeto sin sintoma. Lo que €l inconsciente no se puede representar,
lo que no puede saber ni nombrar, tendrd consistencia sintomaitica.

En ese sentido, el masoquismo moral nombraria en Freud un
«goce» imposible de disolver, o lo que hace al fracaso de la subli-
macién y al sustrato de las fijaciones imposibles de desligar.

El masoquismo erégeno nombra una satisfaccién irreductible,
no solo relacionada con lo erégeno, sino fundante de 1a moral. La
formulacién resumida es: no hay sexualidad sin culpa.

El viraje que estd dando es entre “hay sexualidad en el origen
de la neurosis” a la férmula “no hay sexualidad sin culpa en el
origen de la neurosis”. Ya no se trata de una sexualidad perversa
que introduce la culpa y la represion por factores externos, causa
del sufrimiento de los neurdticos. Se trata de la moral como incons-
ciente.

No estd diciendo que el inconsciente sea el lugar de los bajos
instintos y de la pura perversion. Este giro se da al plantear el
fantasma de Pegan a un nifio® como residuo edipico y ya no como
una perversion polimorfa infantil anterior a la entrada del Edipo.

Esto hace a un nudo de estructura. Es un viraje dado en Mds
allé del principio del placer®®, por la manera de concebir la repeti-
cidon como ley que rige el inconsciente.

Tanto masoquismo como sadismo parecen suplementar al Otro
[A], ambos parecen sostener una funcién superyoica. Esa funcién
parece ser la de un Otro no dividido, no barrado. {Qué beneficio
implica para el sujeto sostener esa figura?

El beneficio del lado del masoquismo es la satisfaccion en la
necesidad de castigo. El beneficio del lado del sadismo es 1o que
Freud en el Moisés?” va a llamar ganancia de placer por obediencia
al superyo.

&Qué implicaria esto para el campo de la neurosis o del sujeto?
Parece implicar que el deseo es la unica defensa posible contra el
“goce”.

tPorqué el yo se entrega para pareja del superyo més que para
pareja del ello? Esa es la pregunta también del Moisés. Eso es lo
que estd llamando masoquismo moral, que es masoquismo del yo.

25 Op. cit.
S Op. cit.
¥ Op. cit.

131



TRAMAS

El modelo fundamental del fantasma tiene forma sddica y satisfac-
cién masoquista.

Porque sino {como explicar que el sintoma esté hecho de este
goce displacentero pero satisfactorio al fin?

Es cierto que hay fantasias placenteras, pero no son los fantas-
mas que producen los sintomas, son las que permiten abordar
cualquier realidad, incluso la relacién sexual que “no existe”. Tam-
bién estin las fantasias displacenteras, que —por ejemplo— satisfa-
cen narcisisticamente.

Pero no es de eso que estamos hablando, sino del fantasma de
Pegan a un nifio. Aquello por lo cual €l fin de un analisis no consiste
en dejar a un sujeto sin ningdn sintoma.

Entonces, lo que resulta novedoso es nombrar una moral in-
consciente, que es algo muy diferente a ubicar la raiz de la moral
en el Edipo y la sexualidad infantil.

Y ello no redunda en beneficio de la moral ni del individuo®®

Es la hipdtesis con la que habia empezado el trabajo, lo que
seria su no beneficio. El peligro es el “goce”. Es la ética freudiana
contra esta moral que no permite la cura en andlisis, reaccioén
terap€utica negativa mediante.

28 Breud, S., El problema econémico del masogquismo, op. cit. p. 175.
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