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Resumen

Este articulo reflexiona sobre una investigacién realizada en 2019 (Hin-
capié, 2019) en la vereda Palmirita, municipio de Cocornd, Antioquia,
Colombia, cuyo propésito fue comprender los modos de vida y los gestos
cotidianos mediante los cuales una comunidad campesina, victima del
conflicto armado colombiano, reconstruye sus procesos de recuperacion
a través del cuidado y la defensa del territorio. A partir de la exploracién de
la hojarasca como materialidad cotidiana y afectiva, se analizan las for-
mas en que los vinculos con el entorno natural se convierten en pricticas
simbdlicas y materiales de recuperacion y resistencia comunitaria frente

a la violencia.
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Abstract

This article reflects on a research project conducted in 2019 (Hincapié,
2019) in the rural community of Palmirita, Cocornd, Antioquia, Colom-
bia. The study aimed to understand the ways of life and everyday gestures
through which a peasant community, victim of the Colombian armed
conflict, rebuilds its recovery processes through care and the defense of its
territory. Through the exploration of hojarasca as an everyday and affec-
tive materiality, the analysis examines how the community’s connections
with the natural environment become symbolic and material practices of

recovery and collective resistance in the face of violence.

Keywords: waste, community recovery, environmental aesthetics,

cartography.

Introduccién

Cﬂrtogmﬁ'ﬂ de texturas: una exploracion sobre lo residual es un texto
sobre el proceso de investigacién que realizamos en 2019 (Hincapié,
2019)" en la vereda Palmirita, Cocornd, Antioquia, Colombia, en el
que nos propusimos dar cuenta de los modos de vida y de los gestos
cotidianos en que una comunidad campesina victima del conflicto
armado colombiano teje sus procesos de recuperacién a través del
cuidado y la defensa del territorio.? Aunque este texto no se dedica

1 Este trabajo de grado fue realizado durante el proceso de investigacién de la convo-
catoria Fondo para apoyar trabajos de grado y pequenos proyectos de investigacion en los progra-
mas de pregrado Instituto de Filosofia. Acta nim. 2019-03VHM, Universidad de Antioquia.

2 Muchos de los tema que aqui se abordan, principalmente aquellos relacionados con
la comunidad campesina, el conflicto armado colombiano, el dafio y la reparacion par-
te de las investigaciones en las que participé en calidad de joven investigadora: “Parti-
cipacién y empoderamiento comunitario en procesos de reparacién en zonas de disputa
territorial del Oriente antioqueno”, cuyo investigador principal es Luis Antonio Ramirez
(2016-13080); y “Dafio Moral: Una exploracién sobre el cardcter simbélico y narrativo de
la reparacién moral” (2016-12869), cuya investigadora principal es Liliana Cecilia Moli-
na Gonzdlez. Ambos proyectos fueron financiados para su ejecucion por el Comité para el
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plenamente al problema del conflicto armado colombiano y a todo
el escenario de danos materiales y simbdlicos ocurridos —a partir de
los cuales aparece la idea de recuperacién comunitaria mds alld de la
reparacién a victimas (Cardona, Hincapié y Ramirez, 2023)—, si
abordamos de manera directa la nocién de residuo y su materialidad
afectiva, la hojarasca, que aparece como imagen y como materiali-
dad referente de aquello que queda después de los actos devastadores
tanto materiales como simbdlicos que dejé la violencia. Asimismo,
los residuos son aquello que queda de las acciones cotidianas que,
en la medida en que se despliegan, van dejando ciertas hojas secas,
restos de alimentos que, eventualmente, contribuyen en el proceso
mismo de recuperacion y de cuidado de un huerto, de un jardin, de
una comunidad.

Entonces, considerando lo anterior, asentimos que la cartografia
de texturas aparecié como método experimental para pensar y narrar
el residuo en un sentido simbélico y material; el primero relacionado
con lo que queda después del dano, y que se convierte en posibilidad
de otros agenciamientos para recuperar la forma-de-vida® (Agamben,
2018); y, lo segundo, referido a la materialidad de la hojarasca que
se encuentra inserta en los paisajes y acciones de la vida cotidiana de
las comunidades campesinas donde tuvo lugar el taller de carrogra-
fia de texturas —sobre el que hablaremos mds adelante—, y que tiene
una gran impronta ecolégica también en un sentido de recuperacién
(Hincapié, 2025).

Desarrollo de la investigacién (copi) y hacen parte del grupo de investigacién Cultura, Vio-
lencia y Territorio (linea “Cultura politica y violencia”) del Instituto de Estudios Regionales
(1NER) de la Universidad de Antioquia.

3 El concepto de forma-de-vida es desarrollado de manera prolifica por Giorgio Agam-
ben (2018). Con este concepto el autor refiere por un lado, la separabilidad de la vida de su
forma en las inmediaciones de los proyectos biopoliticos en donde se distingue y se organiza
la vida de manera jerdrquica y segin sus funciones de nutricién; por el otro, hace alusién
a uno de los imperativos éticos actuales en donde las vidas se gestan y construyen escena-
rios existenciales que se rehisan a la gestién y separacién biopolitica. Entonces, una vida
que vive segtin su forma es una vida que yace al margen, como si se tratara de la activacién
de zonas temporalmente auténomas (Bey, s.f.), de las dindmicas de la violencia ligada a los
proyectos capitalistas, colonialistas, extractivistas.
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En lo que sigue Ixs lectorxs encontrardn un texto compuesto y
pensado en un sentido cartogréfico. Esto significa que, no hay una
narracion lineal, mds bien de lo que se trata es de un texto tejido a
partir de elementos que estdn relacionados y que obedecen a las ca-
pas de reflexién y desarrollo tanto de este articulo como del proceso
comunitario. En primera instancia aparecen, a manera de provoca-
ciones de lectura, las “Exhortaciones” iniciales que motivaron tan-
to este texto como el trabajo etnogréfico. Luego aparecen algunos
elementos referentes al trabajo etnogréfico, principalmente aquellos
relacionados con la metodologia y el desarrollo de la “Cartografia”.
Posterior a esto aparecen las conexiones filos6ficas que, en principio,
a modo de intuicién acompanaron este trabajo y que hoy aparecen
como formas mds acabadas de una composicién reflexionada y urdi-
da desde varios registros; esto es, la materialidad afectiva, la estética
ambiental y la ontologia. Nos referimos a los apartados: “Hojaras-
ca: nutricién y recuperacién”, “Contemplacién viviente: anotacio-
nes para una estética ambiental” y “Texturas y gestos”. Finalmente,
nombramos las conclusiones de investigacién.

Exhortaciones

En el marco de la investigacién Comunidades en devenir: forma-de-vi-
da y ética del vinculo ontoldgico contingente (Hincapié, 2019), en el
cual indagamos por la comunidad y los modos en que esta se recupe-
ray se teje después del dano causado por la violencia, comenzamos
a preguntarnos por las materialidades cotidianas y el lugar simbdlico
que estas ocupan en la vida de las personas y de la comunidad; pen-
sando en esto, desarrollamos algunos talleres que buscaban rastrear,
a partir de algunas experimentaciones propias del campo de las ar-
tes plasticas, las materialidades que acompanan las pricticas cotidia-
nas de una comunidad inmersa en procesos de recuperacion (Cardona,
Hincapié y Ramirez, 2023).

Es necesario precisar que cuando hablamos del contexto de esta
investigacién nos referimos no sélo a la historia que antecedié a la
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comunidad, esto es, la historia de la violencia, el desplazamiento y
los hechos victimizantes que generé el conflicto armado colombia-
no, sino ademds a lo que los campesinos y las campesinas estaban
creando espacio-temporalmente en un proceso compartido de recu-
peracién comunitaria que incluyé el restablecimiento de espacios,
lugares y modos de vida.

Entonces, en el transcurso de la planeacién y el desarrollo del
trabajo etnogrifico comenzaron a ser sugerentes las materialidades
que eran parte de las pricticas cotidianas en donde esta comunidad
gestaba su modo de vida campesina y donde desplegaba sus procesos
de recuperacién comunitaria. Sefialamos especificamente al lugar de
los residuos de materia orgdnica que sirven de abono a los cultivos,
huertos y jardines. Estos residuos tienen una forma particular de ser
llamados, que, por lo demds, resuena de forma poética, y que vale la
pena conservar su nombre. Nos referimos a la hojarasca.

De modo paralelo a la observacion de la hojarasca, y al uso que
se le da en la vida cotidiana, persistia nuestro interés de comprender,
de algin modo, c6mo se nombraba el dafo vivido y qué lugar tenia
en los agenciamientos presentes de la comunidad. O, dicho de otro
modo, la pregunta que movilizé la investigacién inicial consideraba
el modo en que se narraba el dano en los actuales procesos de recu-
peracién.” Sin embargo, la respuesta por el dafio nunca apareci6 de
manera frontal, pues Pamirita es una comunidad como muchas de las
comunidades victimas del conflicto armado colombiano, que ya no
estaba interesada en nombrar, desde una vordgine revictimizante, la
historia de su dolor y de la violencia sufrida.” Las campesinas y los

4 Estos primeros hallazgos aparecieron en la investigacién “Dafio Moral: Una explora-
cién sobre el cardcter simbélico y narrativo de la reparacién moral” (2016-12869), cuya
investigadora principal es Liliana Cecilia Molina Gonzélez, en donde trabajé como jo-
ven investigadora. Posterior a este primer proceso investigativo, quisimos desarrollar algu-
nos elementos que habian aparecido de modo tangencial y este fue uno de esos.

5 Con esto hacemos referencia a que en los primeros encuentros comunitarios, las
personas de la vereda narraban que tuvieron que nombrar muchas veces los hechos vio-
lentos ocurridos y de esto no obtuvieron mds que la tristeza de recordarlos, puesto que no
recibieron ayuda psicosocial oportuna ni mucho menos lograron acceder a la reparacién a
victimas.
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campesinos de Pamirita estaban construyendo su historia presente,
por eso preferian hablar desde lo que era posible y necesario hacer,
en ese, su presente. Entonces, en su narracién comenzé a construirse
un sentido distinto del residuo del dano, esto es, ya no como lo irre-
cuperable, sino como lugar de lo posible; lo residual como lo que se
dispone a persistir, a nutrir, a recuperar.

Todo esto pensado a partir de un enfoque anfibio, en donde
mezclamos metodologias como la cartografia social critica y la et-
nografia, propias de las ciencias humanas con un trabajo conceptual
filoséfico; esto con el 4nimo de articular una observacién de campo
con un entramado conceptual que tiene que ver con varias inquietu-
des surgidas desde el dmbito de la filosofia, esto es, ;como puede la
filosofia ser una caja de herramientas (Deleuze, 1972) que permita
pensar el mundo, no como fundamento del mundo, puesto que este
es preexistente, sino como herramienta auxiliar que nos ayude a pen-
sar en problemas, situaciones, practicas concretas? ;Y cémo puede
participar el mundo académico, en particular la filosofia, de proce-
sos de base o comunitarios? Entonces, persiguiendo estas preguntas
nos encontramos con la necesidad de pensar en metodologias ya usa-
das por las ciencias sociales, ttiles para abordar problemas situados
y concretos, no sélo abstractos o trascendentales, para asi, crear un
espacio mds generoso de didlogo entre escenarios distintos, como
lo es la vida comunitaria de la vida académica. A estas inquietudes
nos llevaron apuestas tan importantes como la de Maristella Svampa
cuando habla del intelectual anfibio (Svampa, 2007), que es aquel
que puede habitar varios mundos atendiendo a las solidaridades,
didlogos o vinculos que se pueden establecer para zanjar, desde dis-
tintos 4mbitos, una realidad hostil y hegeménica. Esto no desde una
disposicién camalednica, sino desde una potencia cocreadora con-
tra-hegemoénica.

Entonces, a la luz de estas exhortaciones que son al mismo tiempo
imdgenes, conceptos y problemas estéticos, éticos y politicos desarro-
llaremos algunas reflexiones apelando a la filosofia y su lugar de enun-
ciacién en cuanto apuesta contra-hegeménica (Segato, 2018: 33).
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Cartografia

La importancia de realizar una actividad como La cartografia de tex-
turas: una exploracion sobre lo residual radicé también en el interés
por dar cuenta de las relaciones de cuidado y de defensa del territo-
rio, como formas de recuperacién comunitaria de Palmirita, ponien-
do en didlogo las situaciones de la vida cotidiana de esta comunidad
con las preguntas de una apuesta filos6fica que quiere dar cuenta de
formas no antropocéntricas de habitar la tierra y de construir rela-
ciones entre seres vivos basadas en la nutricién reciproca (Hincapié,
2025), al mismo tiempo que pretende instanciarse como una apues-
ta investigativa contra-hegemoénica. Entonces, la cartografia fue la
excusa metodolégica para llevar a cabo este trabajo comunitario. Y lo
residual, la hojarasca, fue el objeto central de esta actividad. Es pre-
ciso recordar que por residuo o hojarasca nos referimos a dos cosas:
la primera, como los restos de una memoria individual y colectiva,
de una comunidad que tuvo que dejarlo todo por la violencia, y que
hoy inicia procesos de recuperacién de su vida cotidiana; y segun-
do, al despojo de las plantas que, al caer a la tierra como hojas secas,
sirven de abono natural, es decir, cumplen con una funcién de nu-
tricion.

Utilizamos materias vivas y residuales desechadas por la tie-
rra. Esta cartografia estuvo acompanada de suplementos textuales
(narraciones) que convocaban recuerdos, suefios de la comunidad
en relacién con la tierra y los animales. Todo esto tuvo como fin:
1) nombrar que al igual que la tierra tiene residuos, nosotros tene-
mos memorias, y que estas memorias o residuos exhiben un potencial
politico de nutricién, cuidado y de recuperacién, particularmente,
cuando los comprendemos como materias vivas dispuestas a recrear
el mundo, 2) entender /a vida como contemplacion viviente (Agam-
ben, 2018) en donde todos y cada uno de los vivientes tiene logos:
lenguajes (pensamiento, ser, vivir). Esto configura modos de expo-
sicidén y de relacidon perceptiva y experiencial con otros —sobre esto
Gltimo volvemos al final-.
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Fuente: Archivo personal, 2020.

Esta idea nace como una alternativa para comprender los modos
de contacto que tiene una comunidad campesina con la tierra en un
horizonte de recuperacién de la vida cotidiana. Cuando hablamos
de modos de contacto con la tierra nos estamos refiriendo a las for-
maciones materiales y simbdlicas que esta comunidad perdié tras ser
desplazada y que hoy se encuentra en proceso de recuperacién, pues
ellos volvieron a sus tierras y estin recuperando sus practicas cotidia-
nas. Todo el ejercicio gir6 en torno al cardcter residual de la hojaras-
ca. Esto es, en torno al despojo de las hojas y de los tallos secos que
los drboles van soltando como materias muertas que dan vida al caer;
cada hoja que cae se convierte en nitrégeno que abona la tierra y a
las plantas que siguen en pie. Cada una de las familias recolecté bol-
sas de hojarasca de sus fincas y huertos. Las dispusimos en el suelo y
una vez que estaban todas las hojas secas alrededor de nosotros, co-
menzamos a pegarlas con resinas vegetales, previamente preparadas,
sobre papel blanco. Mientras esto sucedid, emergieron también las
historias sobre los usos medicinales y cotidianos de estas hojas secas.

136



Con esto, afloraron narraciones que nos permitieron pensar en el va-
lor simbélico y material de la tierra, la importancia de sus residuos.
Por ejemplo, los campesinos y las campesinas de Palmirita narraban
que la hoja del drbol guayabo (Psidium guajava) es muy buena para
bajar las altas temperaturas; también que la hoja de biao (Calathea
lutea) conserva la carne y los ldcteos por més tiempo. “Cuando no
existian las neveras, la hoja de biao era lo que usébamos’—relaté una
persona de la comunidad-.

La hojarasca es un residuo cotidiano en la vida de las familias
campesinas porque es el mds orgdnico de los abonos. Sin embargo,
cuando les propusimos trabajar con este, muchos campesinos y cam-
pesinas, en principio, no tuvieron mucho interés porque, aunque
reconocen su valor de uso cotidiano, la hojarasca es vista, en cierto
sentido, como basura o despojos, pero, en cuanto comenzamos a
hablar del modo en que se usaba y de su funcién cotidiana y sus re-
ferencias simbdlicas respecto de la nutricién, se dispusieron a reali-
zar la cartografia. Para nosotros resultaba importante pensarlo como
materialidad afectiva, pues parecia referir el mismo proceso de trans-
formacién que estaba viviendo la comunidad, pero en su registro
material. Entonces, a la hora de elaborar el taller fue muy importante
que se conjugaran y entraran en didlogo las distintas perspectivas de
ver, usar y contactar con una materia viva como la hojarasca.®

Ademis de esto, nos resultd valioso trabajar con la hojarasca por-
que en muchos de los recorridos por sus fincas era comun ver las
montafas de hojarasca sobre las zonas de cultivo. Entonces, toma-
mos como imagen-concepto (Rivera Cusicanqui, 2018) un material
del uso cotidiano de los campesinos, como excusa para hablar de los
procesos orgdnicos de nutricién de la vida a partir de los residuos.

6 Nombramos este “desfase” para evidenciar las diferencias y singularidades de sentido
que puede acarrear el encuentro entre la comunidad académica y una comunidad, en este
caso, campesina. A riesgo de ser catalogado este intento investigativo como extractivista,
nos gustarfa insistir en que es necesario, en un proceso como este, enunciar las experiencias
contingentes, incluso las que suponen retos y diferencias de sentido que no se deben obli-
terar, sino, por el contrario, deben ser tomadas como punto de partida para la construccién
conjunta.
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Entonces, al finalizar el encuentro fue preciso nombrar que la
importancia de aquello que hicimos radicaba: 1) en resaltar el valor
nutricional de la hojarasca para el cultivo, 2) en dar cuenta de la re-
lacién existente entre aquello que parece no tener ninguna funcién
de nutricién con la creacién de posibilidades de existencia. La hoja-
rasca que cae da vida a la tierra; las narraciones que emergieron con
el contacto con la hojarasca, abrieron la posibilidad de rememorar
historias de los usos cotidianos de las plantas, y con ello, recupe-
rar algunos fragmentos de las historias que fracturé la violencia. En
suma, nombramos los sentidos en que la hojarasca y el residuo co-
mienzan a gestarse como materialidades y suplementos importantes
para un proceso de recuperacion y de nutricién en un sentido mate-
rial y simbélico.

Entonces, plantear una actividad que permitiera visibilizar de
una manera pldstica las similitudes de las formas de vida de los dis-
tintos seres que habitan un territorio (residuos y memoria; residuos
y nutricién; memoria y recuperacién), nos posibilité, ademds, pro-
blematizar una situacién actual que esta comunidad campesinas estd
viviendo. Después de que todas las familias regresaron a su territo-
rio y decidieron recuperar su vida después de la experiencia de la
violencia, se encuentran con un nuevo factor de riesgo, que al igual
que la violencia del conflicto interno armado colombiano, tiene en vela
la permanencia en el territorio. Esto es, la llegada de un proyecto
neoextractivo que pretende explotar metales en un cerro llamado El
Chaquiro, en el cual nace el agua que abastece a todas estas familias
(Hincapié, 2025).

Desde los anilisis que realiza Rita Segato (2018), podriamos de-
cir que con este ejercicio que realizamos, pretendimos romper la se-
paracién de la teorfa y la prictica, y en lugar de esto, hibridamos
précticas propias de las artes pldsticas con modos de vida cotidianos
de una comunidad campesina y con algunas reflexiones propias de la
filosofia con el 4nimo de recrear précticas sociales liberadoras —como
lo dirfa hooks (1994)—, asi mismo, para construir pricticas acadé-
micas vitales y de cocreacion con distintas formas de enunciar e in-
terpretar el mundo. En esta via, se puede afirmar que realizamos un
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ejercicio contra-pedagégico de la crueldad (Segato, 2018), puesto
que escenificamos los modos de contacto entre vivientes a partir del
cuidado y la expansién orgdnica de las posibilidades de nutricién y
recuperacion.

Si Segato nombra como “pedagogia de la crueldad a todos los
actos y précticas que ensefan, habitGan y programan a los sujetos
a transmutar lo vivo y su vitalidad en cosas” (2018: 13), nosotros
podriamos nombrar nuestra prictica comunitaria como un ejerci-
cio propio de una contra-pedagogia, porque llevamos al dmbito de
la representacién la relacién inexorable, esa que en algin momento
nombramos como ética del vinculo ontolégico contingente (Hinca-
pié, 2019), que existe entre los vivientes humanos y no humanos, y
que estd animada por el cuidado y la defensa de la vida en sentido
organico.

Todo esto tiene mayor sentido, si partimos del hecho de que
esta cartografia de texturas la realizamos con el fin de contribuir a los
espacios de fortalecimiento de los procesos comunitarios en contra
del neoextractivismo y en favor del cuidado de la vida. Finalmente,
nos queda decir que ante la catdstrofe ambiental, subjetiva y social,
se hacen precisos los espacios contra-pedagégicos de la crueldad; es-
pacios que permitan entender el cardcter intimo que emerge entre el
didlogo de saberes de una filosoffa que se sabe viva, orgdnica, préc-
tica y comun.

Hojarasca: nutricién y recuperacién

La hojarasca ha permanecido en cuanto materialidad viva desde
siempre en las pricticas de familias campesinas, pues esta es el re-
sultado del tratamiento que le dan a sus propios desechos para que
estos se conviertan en materia nutricia que retorna a la tierra para
brindar nutrientes. Sin embargo, aunque reconocemos el valor coti-
diano de esta materialidad para las familias campesinas, su relacién
con esta es, por decirlo de algin modo, prictico; es parte de esos
saberes situados y heredados que se conservan, replican y se repro-
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ducen porque su efectividad para el cuidado del cultivo es eviden-
te. El alimento descompuesto mds las hojas secas, se convierten en
materia orgdnica para los suelos. Ahora bien, para nosotros, desde
otro punto de vista, esta prictica cotidiana tiene ademds un gran va-
lor simbdlico, pues nos permite pensar, metaféricamente hablando,
los procesos de reparacién comunitaria. Ahora bien, esto no signifi-
ca que este paralelo entre pricticas e imdgenes-conceptos haya sido
enunciado por la propia comunidad, sino, por el contrario, nosotros
propusimos instalar la conversacién de la reparacién comunitaria en
el centro de una préctica cotidiana que nos permitiera jugar con el
lenguaje para establecer similitudes entre los procesos de la tierra y
los procesos comunitarios de reparacién. Todo esto, eso si, toman-
do una prictica situada en el seno mismo de la comunidad y su vida
cotidiana.

Fotografia 2. Cartografia de texturas. Palmirita-Cocornd

Fuente: Archivo personal, 2020.

Entonces, en lo que sigue vamos a explorar como categoria filo-
sofica la nocién de nutricién. En esta misma via aparecerd de manera
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mds explicita por qué usamos la nocién de recuperacién y de nutri-
cién como algo inexorable, es decir, como si todo proceso nutritivo
implicara una recuperacién y como si todo proceso de recuperacién
fuera ya un gesto de nutricién.

El concepto de nutricién tiene una larga, bella y compleja tra-
dicién en la filosofia antigua. Principalmente, en la obra De Anima
(Aristételes, 2014) tuvo un lugar central. Segun la interpretacién
que ofrece en E/ uso de los cuerpos (Agamben, 2018) respecto de la
idea de potencia de nutricién que se construye en el corpus aristoté-
lico, estamos de cara a un concepto tan prolifico como problemitico.
Veamos de qué se trata.

Se dice de la potencia de nutricién algo prolifico en cuanto pue-
de permitir construir un concepto de vida mds amplio y al mar-
gen de los regimenes biopoliticos y técnicos que, en lugar de seguir
reproduciendo divisiones y ordenamiento jerdrquicos al interior de
la vida, ensancha los margenes de comprensién sobre lo que puede
considerarse vivo y, en este sentido, la categoria de vida comienza a
fugarse de los limites y de las gestiones biopoliticas y técnicas que se
la han impuesto. Por otro lado, la gestién técnica y biopolitica de la
vida es lo que podriamos nombrar como la esfera problemdtica de
la potencia de nutricién, porque considerar la nutricién como un
proceso solamente biolégico en donde los cuerpos animales y vege-
tales procuran su permanencia en el mundo de manera elemental y
separada de las funciones racionales, ha permitido la escisiones y or-
ganizaciones jerdrquicas sobre la vida y su valor. Dice Aristételes al
respecto:

Es a través del vivir que el animal se diferencia de lo inanimado. Sin
embargo, vivir se dice de muchos modos [pleonachds], y si incluso uno
solo de estos subsiste, diremos que algo vive: el pensamiento, la sensa-
cién, el movimiento y el reposo segtin el lugar; el movimiento segtn la
nutricién, la destruccién y el crecimiento. Por esto también nos pare-
ce que todas las especies de vegetales viven. En efecto, es evidente que
los vegetales poseen en si mismos un principio y una potencia tales
que, por medio de estos, crecen y menguan en direcciones opuestas
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[...] Este principio puede ser separado de los otros, pero los otros no
pueden serlo en los mortales. Esto es evidente en las plantas: en ellas
no hay ninguna otra potencia del alma. Es por lo tanto a través de este
principio que el vivir pertenece a los vivientes [...]Llamamos potencia
nutritiva [#hreptikdn] a esta parte del alma de la que también participan
los vegetales [4132 20 y ss] (Agamben, 2018: 358).

En este pasaje podemos vislumbrar las dos esferas que hemos
mencionado respecto de la potencia de nutricién. Por un lado, apa-
rece la que puede ser eventualmente problemdtica porque distingue
y, aparentemente, sitGia en un lugar de inferioridad a aquellos vi-
vientes que 7o tienen otra potencia del alma, como la plantas. Y, por
el otro lado, estd la referencia a que vivir se dice de muchos modos;
por tanto, e/ pensamiento, el movimiento, la sensacion, la nutricion, la
destruccion y el crecimiento son formas en que la vida ejecuta su po-
tencia de nutricién que, ciertamente, una vez crece, y otras, decrece.
Entonces, lo que nos interesa resaltar es la tesis que surge como in-
terpretacion arriesgada de algunos segmentos especificos de la obra
de Aristételes (2014), en donde la nutricién se refiere a los diversos
modos en que la vida se expresa, y no sélo a la funcién biol6gica de la
alimentacién y la supervivencia, ni mucho menos como algo exclusi-
vo de los cuerpos racionales. La funcién de nutricién es, sobre todo,
un asunto de la expresion. Esto significa que la potencia de nutricién
mids que estar s6lo referida a la capacidad que tienen ciertos vivien-
tes de alimentarse, sobrevivir y pensar, tiene que ver con el modo en
que los vivientes gestan su vida, independiente del modo en que lo
hagan. La potencia de nutricién estd en todos los seres vivos inde-
pendiente de las caracteristicas que estos tengan.

Para darle fuerza a esta interpretacién, Agamben (2018) recurre
a un estudio etimoldgico que realiza Emile Benveniste, en donde ex-
hibe un vinculo entre nutrir (#7epd en griego) y dejar que algo crez-
ca o se desarrolle. De este modo, la funcién de la nutricién puede
no sé6lo estar referida a las formas individuales en que el cuerpo se
desarrolla, sobrevive y se expresa, sino al modo en que este cuerpo
contribuye en el crecimiento o florecimiento de otros cuerpos, y en
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ese sentido, podriamos decir que la nutricién también es un proceso
comunitario de recuperacién y de cuidado (Agamben, 2018: 368).
Ahora bien, en el proceso mismo en que estos hallazgos teéricos apa-
recieron, las imdgenes y las narraciones del trabajo etnogrifico que
veniamos desarrollando con la comunidad de Palmirita —en donde la
hojarasca en tanto materialidad que abona la tierra cumpliendo con
una funcién especifica de nutricién— aparecieron como correlato de
los procesos de recuperacién que esta comunidad venia tramitando
después del regreso a la vereda, tras el desplazamiento y la violencia
sufrida.

Como priéctica cotidiana, como actividad bésica de sostenimien-
to de los cultivos, los campesinos y campesinas de Palmirita apilan
todas las hojas secas que los drboles van soltando y las juntan con
los restos de comida que resultan tras la preparacién constante de
alimentos. Este aglomerado de residuos es lo que nombramos como
hojarasca, y es lo que aparece en este texto como una materialidad
que es inmanente a la nutricion de la tierra y del cultivo. La nocién
de préctica cotidiana aparece como algo inexorablemente ligado a la
funcién y al uso de la hojarasca porque entre los hallazgos de campo
descubrimos que las comunidades victimas de la violencia en Co-
lombia, al margen de los procesos de reparacién a victimas, lideraban
procesos auténomos de recuperacién que marcaban rasgos distinti-
vos entre lo que se concibe como reparacién y lo que se gesta como
recuperacién. Esta tltima aparece como un proceso polifénico que
se gesta en las prdcticas cotidianas en donde una comunidad, una
familia o un individuo restablece sus vinculos con el entorno y en
donde se dispone y dispone los espacios, los lugares para un nuevo
habitar (Cardona, Hincapié y Ramirez, 2023).

Entonces, a la luz de estos signos que tratamos de hilvanar en
este segmento, concluimos que, desde una compresién mds comple-
ja y abierta, es posible crear una narracién que nos ubique tipoldgi-
ca y topolégicamente en una esfera compartida, donde la categoria
nutricién no s6lo es un concepto de la filosofia que da lugar a una
concepcién mds amplia y amable sobre la vida, lo vivo, sino ade-
mds es una nocidn que refiere un proceso compartido en donde las
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materialidades y las practicas cotidianas exhiben y conjuran su senti-
do etimoldgico en una esfera ontolédgica de recuperacion y nutricién.

Contemplacién viviente: anotaciones para una estética ambiental

Giorgio Agamben, en el libro E/ uso de los cuerpos (2018) lleva al li-
mite la pregunta por la histérica separacién tdnica de la vida, que ha
dividido, por un lado, la vida cualificada (bios) y, por el otro, la mera
vida (z0é), como formas excluyentes de habitar el mundo. Cuando
digo que este autor lleva al limite esta separacién, me refiero a que ha
buscado dar cuenta, desde un andlisis genealégico, en qué momento
fue que empezé a operar la separacién de la vida hasta el punto de
que la politica se convirtié en un espacio de gestién de la muerte
mids que de gestién de la propia vida.

Si pensamos no sélo en la genealogia conceptual, sino en el modo
en que esto se ha instalado en la politica que gestiona el mundo, en
los estados, las leyes y los conflictos, podemos evidenciar cémo esta
separacion de la vida ha impactado nuestra historia y la historia mis-
ma del mundo natural. Todo esto se ve expresado no sélo en las
configuraciones violentas hacia ciertas corporalidades humanas, sino
ademis hacia las corporalidades vegetales, fluviales, minerales; la vio-
lencia desatada por el conflicto armado colombiano, las limitaciones
estatales en los procesos de reconocimiento y reparacién del conflic-
to, las politicas neoliberales de extraccién del agua, de los minerales,
etcétera, son parte de esta gestién de la vida para la muerte.

Entonces, atendiendo a esto, lo que nos interesa resaltar respec-
to de la interpretacién que realiza Agamben (2018) de la categoria
de contemplacién viviente, es cémo se expresa todo lo que vive
y que, en cuanto se expresa, manifiesta su valor ontolégico en el
mundo. Todo esto como una forma de contra-narrar esas politicas
de la muerte que han jerarquizado histéricamente la vida, lo vivo.

Ahora bien, el pensamiento de Agamben tiene sus raices en la
obra de Plotino, en donde aparece, por primera vez, la categoria de
contemplacio’n viviente. Con esta reinterpretacion categorica, Agamben

144



nos insta a pensar en escenarios alternativos en donde la vida ya no
es separada de sus formas singulares y no es usurpada en su vitalidad,
ya no es convertida en un objeto muerto, producto de la gestién para
la muerte, sino que es pensada como el centro de la reproduccién
social y orgdnica.

Contemplacién viviente es una categoria paradigmadtica de Ploti-
no, que sostiene, contra Aristételes, que la contemplacién, en tanto
actividad de pensamiento, es un atributo propio de la vida entendida
como physis. Entonces, todo aquel que tenga vida, indiferentemente
de su forma, tiene pensamiento, tiene contemplacién. Este pensa-
miento se posiciona en contra de Aristételes porque, justamente, fue
a partir de las divisiones que éste hizo, cuando distinguid y jerarqui-
26 a los seres vivos segun sus funciones de nutricién, sensacion e in-
teleccién, que se gesté la mdquina antropolégica —un dispositivo de
limitacién de la vida que incluy6 la vida racional y postulé como
de menos valor ontoldgico las vidas movidas por los impulsos de nu-
tricién y de sensacion (plantas y animales)—. Esta delimitacién de
Aristételes se constituy6 como un paradigma en Occidente. De aqui
que sigamos padeciendo el desprecio y la usurpacién de la naturaleza
tras privilegiar solamente la vida humana.”

Por su parte, Plotino sostiene que “todos los seres desean la con-
templacién y buscan este fin, no sélo los racionales, sino también los
animales irracionales y la naturaleza que estd en las plantas y la tierra
que las genera; que todos alcanzan como pueden y segin su naturaleza”

7 La mdquina antropoldgica tiene dos versiones, o mejor, dos momentos. La antigua
que es aquella que siguiendo a Aristdteles configura una concepcién jerdrquica de la vida, en
donde la vida cualificada (bios) es la de mayor valor, y las vidas reproductivas (z0é) sélo son
reconocidas en tanto sirven de objetos de supervivencia para la vida cualificada. Pensemos
en los animales, las plantas, las mujeres, los nifios y los esclavos. De esta mdquina antropo-
légica se deriva una version conforme a los valores de la modernidad. Es decir, se ejecuta
una division de la vida que sigue excluyendo las vidas animales y vegetales, mientras que
vincula de manera excluyente a los humanos que no cumplen con el ideal del hombre oc-
cidental. En suma, podriamos decir que, la mdquina antropoldgica moderna utiliza el dis-
curso de los derechos humanos para simular que todos los hombres y mujeres del mundo,
sin importar su etnia, su clase y su raza, importan, al mismo tiempo en que genera légicas
de socavamiento de estas vidas y las gestiona para la muerte.
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(Agamben, 2018: 385). Esto significa que cuando hablamos de la
vida nos estamos refiriendo a la physis en general, y que todo en cuan-
to estd vivo (physis) tiene de suyo la contemplacién, puesto que ésta
se refiere al hecho mismo de buscar la permanencia en el mundo a
través de los diferentes procesos de nutricién. Por ello, no importa si
se trata de una planta, de un animal humano o no humano. El crite-
rio ahora no estd dado por las diferencias entre las distintas formas de
vida, sino por el hecho mismo de vivir, de ser contemplacién viviente.

Plotino, siguiendo a los estoicos, piensa que el lenguaje es posible
si hay pensamiento y que el pensamiento es propio de cada forma en
que se constituye la contemplacién viviente. Por tanto, existen tantas
manifestaciones del lenguaje como seres vivos. Estos lenguajes, dice el
filésofo, estdn manifiestos a través de los deseos, los impulsos y de las
sensaciones. Dicen los estoicos que los deseos, los impulsos y las sensa-
ciones son légicas porque cumplen un fin que es determinado por sus
propias condiciones.

Teniendo en cuenta lo anterior, la cartografia de texturas: una
exploracion sobre lo residual fue una actividad que permitié llevar al
dmbito de la pldstica una representacién de la relacién de contacto
que esta comunidad campesina tiene con la tierra, asi como de la in-
terrelacién que existe entre los procesos bioldgicos de nutricién de la
tierra con los procesos sociales de recuperacién individual y comu-
nitaria. La cartografia de texturas pretendi6 hibridar las formas sin-
gulares en que la vida “se nutre, deja crecer o favorece al desarrollo
natural de algo” (Agamben, 2018: 368), para mostrar las posibilida-
des que tiene el pensar que la vida es una contemplacién viviente cu-
yos lenguajes pueden cruzarse y ser parte de un mismo tejido.

Texturas y gestos
En el taller, buscamos nombrar los modos en que se tejen ciertas rela-
ciones con las cosas; los modos en que aparecen didlogos no discursi-

vos, sino gestuales entre los cuerpos y las materialidades. Decimos que
este taller buscé nombrar porque justamente de lo que se traté fue de
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llevar a cabo un ejercicio manual y representativo, como podemos ver
en las fotos, una actividad que realizan los campesinos y campesinas
de manera cotidiana en sus fincas. Es necesario decir que si bien para
nosotros se traté de una actividad muy sugerente, por varias razones,
entre ellas porque era la primera vez que haciamos trabajo etnogréfico
en una investigacion filoséfica, para los campesinos y campesinas de
Palmirita no resulté tan interesante. Constantemente nos pregunta-
ban cudl era el sentido de hablar y de cartografiar la hojarasca. Esto es
importante nombrarlo, aunque no me detendré lo suficiente, porque
las “inconsistencias” que emergen de un trabajo experimental entre
filosofia y procesos comunitarios muestran que las perspectivas, des-
de las cuales habitamos el mundo y lo nombramos, son multiples y
variadas (Viveiros de Castro, 2008), y en muchos casos, disidentes. Y,
en resonancia con ese registro heterogéneo, es necesario seguir crean-
do y pensando a partir de la “inconsistencia”.

Forografia 3. Cartografia de texturas. Palmirita-Cocornd

Fuente; Archivo personal, 2020.
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En principio, hablar de texturas nos permitié relacionarnos con
la hojarasca a partir de la idea de que todos los cuerpos vivos, a lo
largo de la vida, sufrimos diversos cambios materiales y simbélicos
que se ven representados en el cambio de piel; la piel se hace costra al
igual que las hojas de las plantas se hacen hojarasca. Y, en medio de
estas transformaciones, estamos expuestos y otros estin expuestos a
nosotros de diversas formas, por ejemplo, a través del tacto.® ;Cémo
podriamos pensar el gesto de recoleccién de hojarasca?, ;cémo pen-
sar el gesto mismo que la hojarasca efectda en la tierra?, y ;cdmo
nombrar ese espacio de contacto “inconsistente” en donde los y las
campesinas se preguntaban por cudl era el sentido de realizar una
actividad en torno a los residuos?, finalmente, ;qué resulté del gesto
de manipular la hojarasca para fijarla en un papel con resina vegetal?
Para rodear estas preguntas hablaremos sobre el gesto.

La categoria de gesto en la obra de Giorgio Agamben (2017) apa-
rece como algo, una accién, un movimiento, una forma de expresién
que es un medio sin fin. Esto significa que en cuanto se ejecuta, se
realiza, nunca logra ser una accién plena vy, en ese sentido, no cum-
ple con la economia de la accién. Se trata de una accién que bien
refiere una pérdida o un exceso, nunca se cumple en el sentido de
una realizacién teleolégica. Esta concepcién sobre el gesto recobra
mayor sentido, si la ubicamos en el contexto en donde se eleva como
concepto critico. Esto es, el contexto de las acciones realizadas en el
marco de la produccién capitalista; estas acciones o actividades pro-
ductivas se distinguen del gesto porque estdn desplegadas conforme
a cumplir la demanda del mercado y, por su parte, el gesto es sobre
todo una accién, un movimiento, una actitud que si bien tiene in-
tencionalidades, nunca se realiza conforme a las légicas del mercado.
Entonces, desde este punto de vista, podriamos decir que el gesto de

8 Lejos de cualquier conceptualizacién sobre la resiliencia, concepto que por lo demds
nos parece problemdtico por el modo en que pretende idealizar el dafio y la eventual recu-
peracién, lo que nos interesa pensar son los nodos de contacto en donde las materialidades
con las que compartimos cotidianamente resuenan procesos similares a los que experimen-
tamos en nuestras esferas relacionales, asimismo nos interesa como los gestos hacen posible
esos nodos de contacto.
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recoleccién de la hojarasca para nutrir el huerto y el gesto de pegar,
banar en resina y hablar sobre las historias vinculadas a los usos de
las plantas y a las memorias vivas ligadas a ciertas materialidades que
fueron separadas de la vida cotidiana debido al conflicto, es una for-
ma de desplegar una accién de recuperacién y de nutricién.

Vilem Flusser, otro pensador que se ha ocupado del gesto, ha di-
cho que cuando éste se realiza como una accién de ofrenda

es un gesto de amor: otorga, da algo, se ofrece y se da... El gesto de
ofrecer es un gesto politico. Es el gesto de la apertura. El gesto de hacer
termina con la apertura de las manos a los demds. Asi pues, visto des-
de su liquidacién el gesto de hacer es también un gesto de amor a los

otros (Flusser, 1994: 67).

Frente a esto nos preguntamos: ;no es el gesto de recoleccién de
hojarasca una ofrenda para la tierra, una ofrenda para las familias
que se alimentan de esos cultivos? ;No es acaso el gesto de tomar la
hojarasca con las manos una ofrenda y una actualizacién de las me-
morias que se vieron afectadas por el conflicto? ;No es caso el gesto
de hablar, escribir y detenerse en esta materialidad, en este problema,
una forma de ofrendar en un registro narrativo la importancia de la
vida cotidiana en tanto espacio-tiempo, movimiento y relacién con
el entorno como nocién indispensable para pensar la recuperacién?

Por tltimo, pensemos el gesto desde otro lugar. En el documen-
tal Les glaneurs et la glaneuse de Agnes Varda (2000), aparecen dis-
tintos sentidos en que se narraba la idea de residuo. Lo que sobra,
lo que es indtil al mercado, pero no por algin estado de descom-
posicién, sino por su forma singular, por desobedecer el simétrico
mandato del mercado. Estamos hablando de papas, verduras y frutas
que eran situadas en el lugar de lo que ya no tiene uso, de lo que se
dispone a la descomposicién por su negligencia mercantil, es decir,
por no cumplir con los estdndares, y no por su real estado material y
de disposicién al uso. A la par de estas prolificas imdgenes en torno
al desperdicio, sobresalia la idea de gesto estético, ético y politico en
quienes, ¢jerciendo su derecho a dormir sin hambre, se aventaban a
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recuperar los alimentos antes de que se fundieran como uno solo con
la tierra en el proceso orgdnico y vital de la descomposicién.

Conclusiones

Este texto reunimos algunas reflexiones en torno a los procesos de re-
cuperacién material y simbdélica de una comunidad que vivié la vio-
lencia producida por el conflicto armado de Colombia. M4s alld de
una exploracién sobre los dafios —por las razones que ya expusimos
y que fueron uno de los puntos de partida que la comunidad misma
manifesté al trabajar con nosotros—, esta es una indagacién sobre lo
que es posible después del paso de la violencia. Para esto, tomamos
como concepto-imagen-metdfora —tal y como Silvia Rivera Cusican-
qui (2018) lo propone-—, la hojarasca, pues esta materia viva, afectiva,
nos permitié recrear no sélo escenarios narrativos del pasado, del uso
de las plantas y de la memoria colectiva misma, sino ademds pensar
en el presente la recuperacién como un proceso de nutricién, emu-
lando los residuos orgdnicos que aparecen para darle vida y potencia
a un jardin, a un huerto, al suelo mismo de la montana que es el sue-
lo mismo de la comunidad de Palmirita.

Ademds de esto, expusimos de manera detallada la exploracién
metodolégica que pretende instalar la filosofia en otras narrativas
del pensar y del hacer, con el 4nimo de hacer de esta disciplina un
camino de agencia para pricticas contra-hegemonicas que permitan
pensar de manera mds orgdnica u anfibia los caminos de accién aca-
démicos. Todo esto, como mencionamos, inspirados en la pricticas y
apuestas teérico-pricticas de Maristella Svampa quien propende por
establecer coordenadas de investigacién-accién-participacién en el
acompanamiento de comunidades que luchan en contra de proyec-
tos extractivistas. En nuestro caso, se traté de acompafiamiento y el
agenciamiento comdn de pricticas estéticas y politicas con una co-
munidad campesina, victima del conflicto armado y en amenaza de
proyectos extractivistas. En este mismo sentido, hacemos constante
referencia a que el enfoque de este texto y de la cartografia misma
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son en virtud de explorar pricticas contra-hegemonicas, es decir, en
contra de todas esas formas de socavar la vida y de atomizarla; se
trata de buscar tejer hilos que nos permitan construir puentes entre
précticas y lenguajes distintos, en virtud del cuidado y la defensa de
la vida, pero sobre todo, en defensa de una filosofia empdtica, situa-
da espacial y temporalmente.

Respecto de la cartografia como metodologia, quisimos poner
en el centro de la narracién la hojarasca que, como hemos dicho, en
una materialidad instalada en la vida cotidiana de las familias pero
que, tal vez por su uso mds prictico y cotidiano, nos represent6 un
reto a la hora de pensarla como imagen-concepto para referir, a nivel
simbdlico, su relacién con los procesos de recuperacién comunita-
ria que las familias llevan construyendo desde que cesé la violencia y
pudieron regresar a sus fincas.

Finalmente, realizamos una exposicién conceptual desde la es-
tética ambiental, la ontologia y la materialidad afectiva para pensar
los procesos orgdnicos de nutricién y de relacionamiento o contac-
to con la tierra y sus materias vivas, con el 4nimo de evidenciar que,
en la vida cotidiana, estamos interactuando con otros que se nos
presentan, afectivamente, al tacto, al olfato, al oido, aunque no hu-
manamente, y nos enseflan a recorrer y reconocer NUestros propios
caminos de recuperacién.

Eso que recurrentemente nombramos como la expresividad de
las materias o materialidad viva o afectiva, pretendi6 retomar algu-
nas conversaciones de la filosofia que se han cuestionado duran-
te largo tiempo por qué las pricticas estatales y, en general, en los
entramados politicos, ha sido tan dificil el reconocimiento de la
singularidad de la vida y sobre todo, de los modos en que la vida
se expresa. Entonces, cuando hablamos de la hojarasca y del gesto
mismo de su recoleccién estamos poniendo la mira en materias y
précticas que nos cuentan de la potencia creadora, nutricia que hay
en todo lo que vive, incluso en aquello que perece, pues la hojarasca
es la potencia nutricia que conjura, a través de la descomposicidn,
eso que “nutre, deja crecer o favorece al desarrollo natural de algo”
(Agamben, 2018: 368).

151



Referencias

Agamben, Giorgio (2017), Medios sin fin: notas sobre la politica,
Pre-Textos, Valencia.

Agamben, Giorgio (2018), E/ uso de los cuerpos, Adriana Hidalgo
Editora, Buenos Aires.

Aristételes (2014), Acerca del alma (De Anima), trad. T. Calvo Mar-
tinez, Gredos, Madrid.

Cardona Berrio, Natalia Andrea, Hincapié Martinez, Valentina y
Ramirez Zuluaga, Luis Antonio (eds.) (2023), De vuelta a la
montana. Procesos de reparacion y formas de recuperacion de co-
munidades campesinas en el Oriente antioquerno, Centro Editorial
rFcHE, Universidad Nacional de Colombia, Medellin.

Deleuze, Gilles (1972), “Intellectuals and Power: A Conversation
between Gilles Deleuze 953-1974”, Semiotext(e), Los Angeles,
pp- 206-213.

Flusser, Vilém (1994), Los gestos, Editorial Herder, Barcelona.

Hincapié Martinez, Valentina (2019), Comunidades en devenir:
forma-de-vida y ética del vinculo ontoldgico contingente, tesis de
pregrado en Filosofia, Instituto de Filosofia, Universidad de An-
tioquia, [https://hdl.handle.net/10495/22376] (consultado el
28 de julio de 2025).

Hincapié Martinez, Valentina (2025), “Del extractivismo y la revic-
timizacién al cultivo de los gestos”, en Liliana Molina Gonzalez y
Herndn Jaramillo (eds.), Reparacidn moral: comunidad, memorias
y cotidianidades, Imprenta Universidad de Antioquia, Medellin.

hooks, bell (1994), Teaching to Transgress: Education as the Practice of
Freedom, Routledge, Nueva York.

Rivera Cusicanqui, Silvia (2018), Un mundo ch'ixi es posible. Ensayos
desde un presente en crisis, Tinta Limén, Buenos Aires.

Segato, Rita (2018), Contra-pedagogias de la crueldad, Prometeo Li-
bros, Buenos Aires.

Svampa, Maristella (2007), “;Hacia un nuevo modelo de intelectual?”,
N. Revista de Cultura, ntm. 209, 29 de julio, pp. 42-45 [https://
maristellasvampa.net] (consultado el 28 de julio de 2025).

152



Varda, Agnes (dir.) (2000), Les glaneurs et la glaneuse (pelicula), Ci-
né-Tamaris, Francia.

Viveiros de Castro, Eduardo (2008), La mirada del jaguar: introduc-
cion al perspectivismo amerindio. Entrevistas, Tinta Limén, Bue-
nos Aires.

Fecha de recepcién: 11/06/25
Fecha de aceptacién: 27/10/25
por: 10.24275/tramas/uamx/202564129-153

153






